(प्रयाग विश्वविद्यालय की है. फिल. उपाधि के लिए डाँ० रामस्वरूप चतुवंदी के निर्देशन में प्रस्तुत 


हिन्दी के आधुनिक महाकाव्यों में 
भारतीय संस्कृति का स्वरूप 


डी 


प्रस्तुतकर्ता 
प्रमिला शर्मा 


हिन्दी-विमाग 


प्रयाग विश्वविद्यालय 
जून १६६७ 


निवेदन 


खा हैँ कै कक 


पुत्यैक देश, युग आर साहित्य मैं महाकाव्याँ को जातीय संस्कृति 
का संवाहक मना जाता रा है| वाल्मीकि,का लिदास, तुलसी आदि "राकवियां 
के काव्य तदकुगन संस्कृति का जीवन्स परिचय देते हैं। आधुनिक हिन्दी “ठाकाव्य 
कहो” तक इस नगीरवपुण दायित्व की निमाते हैं, और हमारी वर्तमान मारतीय 
संस्कृति के स्वक्ष को 'विवृत और समुद्ध्याते हैं, हस जिज्ञासा को छेकर मैं, पस्तुत._ 
शौध हिन्दी # आधुनिक महाकारव्याँ में मारतीय संस्कृति का' स्वरूप” कं) जौर 
पुब॒च हुई ।. 

'पण्टत: 'लेस्कृति का स्वरूप” पद संस्कृति के तत्वाँ की व्यवा 
करता है न 'कि:"संस्कृति के हतिहास" की | सस्कृति' और संस्कृति के हतिशास' के 
कज्स्पतएदा सम्बस्ध और अन्तर की दुष्टि में एखकर ऐतिहासिक खोज के सत्र से - 
बधने के 'छिए रचा को ही मुठ आाघार बनाया गया है । छही परम्परा सत्य 
और गीौएवफुणी री सकती है जौ वर्तमान का जंग है| इस ज्ये मैं रतिक्ष सेक 
निष्ठा को मान्ड॑ता देते हुए भी सस्कृति के इतिहास की कथा को बुहराना शौष 
का लदय नहीं सा है । संस्कति-बाध को पद्ा.3६-: का वान्तररिक पत्ता मानते 
हुए आशधतिक हिकी महाकाव्याँ में एतिकं छित सारतीय ससस्‍्कृति के स्वद््य को देख 
की बैष्टा ही पुलाच की मुख्य मावमभि है । 
मु>विज्ञान,समाज शास्त्र दारा की गयी पर्रिसाणरेँ रचा के संदर्भ 











हूँ ड्राय: जयायष्ठ बान पढ़ती हैं । सारतीय मानस के सौन्दर्य बज, बीगनदूशीर 
नीपिवोंब, 


पाजवैधिक,स ५ ।कक संघटन को ऋुविष्दाकित करने बाली 
त्मक्ता ही जुलुत फुरल्थ में इंस्कृति का फ- उन कम बागी कही के | 








९६ वीं श्ताव्वी के जुन्पानरण में अतीत की समस्त उपजब्त्क्फ को 
जैसे छलनी मैं छ्वान कर जीवन और युग के 'लिए उपयोगी सार जश को खौँजने की 
मु पुव्ति काम करती रही है | राजारासमौचन राय से महात्मागांवी तक के 
समस्त मनीजियाँ ने अपने अपने ढंग से समकालीन जीवन के लिए शैतिहा सिक 
'निश्ठाफ्वक मृत्याँ की झौज की है | इस दुष्टि से पुनजाॉगिरण” कै मुल उद्दैश्य और 
साथथकता को समकनीे की चैष्टा प्रथम अध्याय में की गई है । क्यौँंकि आधुनिक ज्र 
महाकाव्य पुनणाभरेंगा की चेतना से आश्लावित हैं । 

संस्कृति की तरह ही महाकाव्य के 'शिल्प-पक्षा को लेकर दी गयी 
परिश%&८७०४ मी मधाकाव्य के स्वह॒प-विकास के साथ-साथ अपयाप्त पढ़ती रही 
| | मशाकाव्य के आन्तरिक गठन की मृक् विशेषता है, जीवन' के विविध घात॑ 
पुतिषाताँ, संघ-* लिसंघर्ण' का चित्रण और उदात रचनात्मक सामंजस्य ।* इस 
दुष्ट्टि से अनेक तथाकथित महाकाव्य,काव्य की अंतरात्मा से इन्‍्य हीने के काएण 
विजय-सीमा से बाहर यहते हैं । प्रस्तुत प्रबन्ध में “प्रिय प्रवास (१६१४) से लेकर "*» 

“उर्वशी? (१६६९) तक के कार्व्याँ कौ विवैच्य बनाया गया है | बाइय-विधान से 
महाका व्य का कठैवर ने होने पर मी उसे रचनाओँ कौ सहाकाव्य सानकर चला 
गया है जिनमें जीवन कै घात-प्रतिधाताँ का पएुमाव,वैविध्य आर गरिसापण 
सामंजस्य है । "फ्रियक्रास' , साकेत , कामायनी' , कुछकौत्री! "जयमारत , 

“एकछव्य' -- इन छू: विशिष्ट प्रतिनिधि महाका व्याँ को पितीय,तथा "ठुल्सीवास 

“राम की शक्ति पुजा , जधा युग" और "उर्वशी जैसी महाकाव्योँचित कोदात्य 
सम्पन्न एचनाजाँ का तुतीय अध्याय से विवेचित किया कया है| पुराण का 
सम-सामयिकता का अंग बनाने के प्रयास में विकसित होती सास्कृतिक दृष्टि को, 
जौ धर्म ते अध्यात्म, फर्तीक से खावचित्र तक आ रही है, इन मष्ाकाव्याँ के आवाएर 
पर चतुर्थ वध्याय मै बैलने का प्रयास किया सवा है। पांक्यें अध्याय में "युद्ध कौर 
शान्ति की समस्या” को केन्ड, बनाकर ऋछने वाह्े तीन काव्य, जया रत, कुछ दांत 
आर थंवा युग के शव ८३5. के विकास की देखा गया है । 

जस्सुत पुलन्‍्य के परभयन में हिन्दी के कुछ विशिष्ट कवियाँ औौर 
विदा एका से पराम़् याने का संहर्यास सकै चिका है । बदेव ढाऊ वेंबराज,्रीसत 


"सह टैब नर्मा, डा० रामकृमार वर्मा, कविवर सुमित्रानन्दन पन्‍्त, डा७ सावित्री सिल्हा, 
श्री अजेय' , डा० रघुवंश, श्री संगमलाछ पाण्डेय के परामशों और प्रेरणा से 
तथा डा०9 रामस्वरुूप चतुर्वेदी के आत्मीय निर्देश में यह प्रबन्ध परा हॉ सका 
है। आप सब के अनुगुह के लिए कृतज्ञता-ज्ञापन का अज़्डःःऋनन्‍्टिक माध्यम अपयाष्ति 
पढ़ रहा है । फिर भी शब्दों में," मैं सपी की हृदय से आसारी हैं।" 

सामग्री-चयन में सुविधा कै लिए इलाहाबाद विश्वविधालय पुस्तकालय, 

हिन्दी साहित्य सम्मेलन, दिल्‍ली पव्छिक लाइडेरी, उल्ाक्नण द पब्छिक लाइडैरी 
आर काशी नागरी पुवारिणती सपा के अधिकारियाँ कौ हार्दिक घन्यवाद दैना 
चाहँगी । 


अशाभिलन- *< शा 
(कमारी ) ए्रमिला श्माँ 


विजय स्रुवी 


शा 
कर्म विषय पृष्ठ संस्था 
4 प्रथय धध्याय 9 
संस्कृति का स्वस्म 


छुतजागरण का संदर्म और भारतीय सस्कृति 

साहित्य संस्कृति आए महाकाव्य 

महाका व्यत्व की क्सांटी जार वध्ययार्थ ! 

गहीत महाका व्य । 
२ पजीय वध्याय 

हिन्दी के विशिष्ट जाधुनिक महाकाव्यों में 

पारतीय संपकृति का स्कप | 

'प्रियप्रवास 

प्राकेत 

कामभा यनी 

छठ जो त्र 

जयमा रत 

स्कलव्य 


श्र 


; रे ३० 
॥ 
। 


ताक कल फोम 


तुतीय अध्याय 
पहाक्षाव्याँजित जीदा जय उम्पन्न रचनाओँ में ! 
मारताय गाग्कृति का स्वरुष । ( 
राम की शक्ति पुजा 
तुत्यीदाश 
जंधा ग्रुग 
उर्वशी 
चतुर्ण अध्याय 
पौराणिक फ्रतीक आर आधुनिक हिन्दी काव्य 
पंचम अध्याय ह 
प्वैदना त्मक विकास को रुपॉसा 
जयमा रत-- झुछ्दाँचर -- पंधायुग 
'जषष्ठ अध्याय 
'निष्कणे 
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प्रथा अध्याय 


ध॥ हँ.व] वह 


संस्कृति का स्वः्य 


*सस्कृति' के तात्विक विवेचन दा प्रयारा नए-वित्ञान और समाज- 
शास्त्र ने अपनी अपनी 'रचना-पदति के अनुकूठ किया है । नर>वितरात् मे उंरकृति का 
तथ॒यपुलक अतुराधान करके पशु-जावन से उत्थित मानव की समस्त उपहब्धियों को बिता 
मृत्याकन के संस्कृति दो परिभाषा देने दा प्रयारा किया है । टा उतर के अनुसार 
रस्कृलि अपवा स्ण्यता"वह जटिए तत्व है जिसमे शान,नीति,कानून,रीजि-रखिाजों ' 
तथा दूसरी उन योंगफ्ताओं और जआादताँ का समावेश है जिन्हे मनुष्य सामाजिक 
प्राणी होने के नाते प्राप्त करता है ।"छिंटन ने संस्कृति को "सामाजिक चैष्परम्परा' 
ठावो ने *रागस्त सामाजिद परम्परा" कहा है । व्यक्तियों पर पहने वाके सास्कृतिक 
प्रमाव पर अर दुष्ष्टि कन्दिल करने के कारण नर-विज्ञान मानवकृुत परिवर्तनों , ' 
बोर मुल्यपरक पद्चयपात के चिन्तन से कट जाने से संस्कृति को पूर्ण व्याख्या नहों 
कर पाता । दूसरी जीौर बोगा सडस,झुल्हन, किम्बालयंग,सी रो किस जादि स्माजशा स्त्रियां 
ने नैतिक, बीदिक आर आध्यात्त्मिक तत्वों के संछुछ को हो सप्कृति माता है । 
हलियट ने संस्कृति के स्तरों की घारणग को निरुचित करते हुर संस्कृति को वर्गमूठक 
व्याख्या की है । परन्तु इस व्याख्या से यह स्पष्ट नहीं हो पाता कि सांस्कृतिक | 
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क्रिया-व्यापारों का आवैेज्विक महत्व किए जराधार पर माना जार । संस्कृति को 
वर्ग की वस्तु घाँचित करे वाला मार्क्यवाद यह मुठ पता है कि मत्ुष्य केंवठ 
पाभाजिक प्राण ही नहों न वह कैबल वर्ग-सम्बन्धौं में ही। जोबन ज्यतोत करता है । 
एक युग को यास्कृतिक चेतना और दूसरे युग की सा स्कृलिक चेतना को सार्क्यवाद 
पृणेत: विच्छिन्न मान कर चठता है । 

उपईक्त" रामो परिमाषयहँ इसलिए अपपॉाप्त हो जाता है कि उक्त 
परिमाणारं स्थुह आधारों पर निर्मित हैं जब कि साहित्य आर काव्य जांवन के 
सुध्म तत्वों से सम्बद है । साहित्य ससकृति और महाकाव्य के आन्तरिक सामन्‍्जस्य 
कौ देखने के लिए सस्‍्कृति को प्राणि शाएत्राय ओर स्माजशा जोय या मार्सवादी। 
दुष्ष्टि से दुछ पृथक रुप में अध्ययन करता हींगा । रंस्कृति के संशिक्ृष्ट निरन्तर 'विकाः। - 
मान और अविमाज्य स्वरूप को टुकठ़ों में महों बांटा जा सकता ॥ किन्तु प्रस्तुत 
वैज्ञानिक अध्ययन की यह 'विवशता है कि विश्छैषणा जोर विभाजन छारा हा उपके 
यथार्थ स्वर्प का अकने हों राकता है । सस्कृति ष्ठतम गानवीय उपलब्धियाँ का + 
सश्दिष्ट सुजनोंन्युस प्रक्रिया है । संस्कृति का अर्थ है आन्तरिक या जात्मिक जोचन के 
सौन्दर्गपरक वे साए राल्प जिन्हें कि अपने नोति-बोघ और जोवनवर्शन से >पायित 
करते हैं | उनके साथ ही थौड़ा बहुत संकेत सामाजिक-राजनैतिक समस्याओं का भो 
होता हे, क्योंकि रेसी सस्थाजों के सद्याम आधार के कितना किसो मा प्रकार का 
उच्च सास्कृतिक जीवन सम्भव नहों । 

सरकृति प्रयाँ जनातात जान्तर आनन्द को प्राप्ति के छिए विवेक, ' 
और प्रद्दशील जातीय-मानस द्वारा उन्‍्चैजित पृुल्यों की संश्लिष्ट अस्चयिति है 
जिनके लिए कौ जाति गौरव आर शक्ति पानतों हे । सौन्दर्यबीच, व्यापक अतुभ्ृतति 
उपयौगी सत्य इस संस्कृति की स्माष्ष्टि में समाहित हो जाते हैं । जार्थिक व्यवस्था 


अधडो! जंगक, आतिकर आजिरि अलॉपक, तरह भादाद! (शिकिं+ बकेक+ ऑषकार 


१० शिल्प आर वदहैन,पृु० २०८०- बुमित्रानल्दन पन्‍्त 


राजैतिक संघटन,तैतिक परम्परा आर सौत्दर्ग कौ तीज्रतर करने की योजना के 
सम्मिछित प्रमाव ये संस्कृति बनत॑; है | जी वनदर्शन अर में धर्म आर दशेव ममाहित 
ही जाते हैं । *सुजनात्मक घामता" कौ सामने रसे चिता हम सम्यता और पकृति 
के महत्वपुरण- अन्तर कौ नहों स्मका एकल । जब उूजना त्मकारा दैए ग आर उपयोग 
लद्याँ की प्रापप्सि को घ्येय बनाती है, तब उसे सभ्यता कष्ठा जाता है । यहा 
गूजना त्मक्ता जब वस्तुजात॒ के स्रद्म कर्यवात पहलुओं पुर दुष्ष्टि रखकर चरम सुल्यों की 
सौज में गतिशील होता है, तब संस्कृति कहछातं। है । सास्कृतिक प्रक्षिया के सहारे 
ही बहुकेन्द्री जोवन के अतात जोर वर्तमान में फेले सुजवात्मक जीवन का अर्यवना 
का आकठन किया जाता है । अतः हप कह सकते हाँ फकि * सरकृति किसी मानव 
प्युह्ठ की जातीय चेतना के सौन्‍दर्गवीध, जोवनदर्शन,नी तिजाँब, और साभाजिक 
राजनैतिक संघटन में व्याप्त सृज्वात्मक वामवा का नाम है ।* 

सौन्दर्वबोध | 


अमतकी दाह: अपग अभतोंह- #णआाक पाक #र+ आना 


कुछप पार बकूचिकर की "पवाव औौर राचिकर बनाने का 
अभिषपोजना, ससस्‍्कृति का अनिवार्य उक्तरण है । जीवन कौ निरन्तर रपुद्धतर बनाने 
को यौजना सौन्‍्वर्ग्वोध के कितना पंगु है ।*साँन्‍्द्ी जिए तृप्ति का नाम है, उससे य 
जीवन का विकास, प्राण मैं रफ़र्ति , डृदय में उदात व्रेवता का संवार तथा 
कलाना के 'हिए नवीन आलौक या गुजन आए शातलि्ति का संचार होता हे. । सपुन्नत 
जाति की कृचियों' उपयोगिता को सीमा का अतिक्रमण कर सोन्‍्दर्य का मूल को 
१- बशीक के फ़ुल,पृ०७ -- 20० हजारीप्रसाद द्विवेदी 


२-० सस्कृति का जय है सुजनात्मक अतुचिन्तन ,उसका निर्माण उन क्रियाओं जरा 
होता है जिनके द्वारा मनुष्य यथार्थ को सार्यक किन्तु निरूपयाौँगी कृषियों 
सम्बद्ध चेतना प्राप्त करता है ।* 

““ संस्कृति का दाशनिक पिवेचम,पृ० २६-- हढा० वैवशज 


३० साँन्दर्य शास्त्र,.पु० १ -- ढा० हरदारीलाल शर्ा 


क्र 


महसूस करती है थार यह जा, ग्गैन्दर्य की यह प्रताति गर्फ्ता दे और सस्कृति 

की नाना सुल्यवान सवेत हृशुशाजों को उत्पन्न करता है । मूल जोवन चेतना से 

निबद होते के कारण सौन्दर्य व्यायक .प से यासकृतिक पीठिका पर राम्पुण जोवन 

का' विषय है | गौन्दर्य बौघ का जीवन-पाज्ञा से घनिष्ट सम्बन्ध है सौन्दर्यवोध 
,, जीवन संमौग का रुक उपकरण हैं । एुन्दर वह है जो उपयौगो न हाँते छ्ुर 

मी छमारी चेतना को स्थात्मक ( ्छीर०ाौ८ ) दृष्ष्टि से समृद्ध बनाता है ।* 

यहो व्गरण है कि किसी प्रोढ़ सस्कृति का सौन्‍्दर्यवोध वेशकाठ का सीमाओं द्ग्‌ 

उतिक्रपण” कर एबी को समान .प से प्रमावित करे में समर्थ होता है । 

जी वनदर्शन 


समग्र जीवन के उनुचिन्तन द्वारा छुदीर्घ अन्वैजण द्वारा उप्त सम्पृक्ता 
जीवनदृण्ष्टि का उदय होता है जिसे "जीवन विवेक या जावन दर्शनों कहते हैं । 
आशा-निशाशा, छृत-दु :ख,जीवन-मुत्यु वादि उनेक इन्द्रीं के बोच जावन को उर्ैवत्ता 
को निरन्तर ज्छछछप्रचित करने के-बीन से जीवन विषयक रुक गिश्चित विभेक 
उत्पन्न हौता है , जी प्रत्येक सस्कृति का विशिष्ट प्राणविन्दु हे । अध्यात्म 
और दर्शन इरा जीयपन-दर्शन में सन्निष्ठित होते हैँ । जब मी उस जीवन विवेक का जम 
या क्‍्सो होती है तमी सस्कृति मैं अवरूद्धशालता के लदाण" रपणष्टत: दोखने लगते 
हैं | “निरन्तर पक॑+मकियों पद इस और अब संकेत करता है कि कियो रुक स्थल पर 
बने जोवनदर्श को ठहरा देना, सुग की गति और काठ के विकास का साथ न 
'निमा पाने का धोतक है । संस्कृति जोबन की ही मौँति निरन्तर 'विकसनशीः् 
प्रक्रिया है | 


अमराूडो# 'द्रषासानदाढ मा; सात्रफीक फायाजी 'दांदा, ॥काकर नयपाइा प्ानकः फालात पालक पकिदाक पकही लाजपक बबोका 


१० मारतीय संस्कृति,पृ० ८६-- डा० देवराज 


अआकब ऋमाफ अदा अकाजल कोर पदकाड सडज+ आनाक 


एफएछ तथा समादुत जा वन व्यतात करने के छिर सत्य के जागएक 
पाधक को ऋतो की महत्ा कौ स्वीकार करा हीता है | सामापिक्ता को दुष्ष्टि 
प॒ ाफठता आर मान्यता अर्जित करने के लिए मूल्पों के चुनाव का प्थिति के 
निर्णायक बाँध को नैडिक बोध कहा जाता है । सौन्दर्य बौच जावन को समृद्ध 
और र्ात्मक बनाता है तो वैतिक बोध व इन्द्रीं के बोच परीदित सुत्यों से 
व्यक्ति के घरातठ की उच्च ब्लाता है । यह नैतिक बौध उस एढ़ वैतिकता से पृथक 
है जी मानवीय जाचार-०्यवहार कौ उपयौगिता का कसौटी पर का कर नेतिकता 
के नियमों को जिप्रीत और निरफ्ाद प मैं सत्य घौजित कर तवान रौचक 
अन्चेषण की पार्थवाहों क्ामता का मार्ग बन्द कर देता है । चिपशां त्मक नैतिकत। 
के मानदंठ देशकाल का आवश्यक्तातुसार परिवर्तित और पविकगित होते है| 
आर्थिक राजेतिक संघटन 


सभी! माध्यां (सात! 'मंकार पदक भासलः धतका शाहक बता अक़क जका अंधे आजमा ऑसक अभाथर कक जाप अकिक, 


आर्थिक उन्‍नति की विशारँ तथा राजनैतिक सामाजिक व्यवस्था का 
निर्धारण सस्कृति तत्व के छुप में 'ठिया जाता है । "चर तो आर्थिक संघटन उत्पादन 
तंत्र तथा राजनैतिक सामाजिक संघटन संस्थाबद जावन का अंग होते के कारण पम्यता 
की दो ऊष्किकरः हैं, किन्तु सफल सामाजिक राज॑ैतिक आर्थिक व्यवस्था में ह। 
रास्कृतिक उपतब्धियों को प्राप्ति सम्मव है । अर्थ आर राजनो6ति का वाहय तंत्र 
सम्यता का जग है तो उपके अक्तसक विधान की वह सगति जो सुजनशोल्ता कौ 
विकास के अवसर प्रदान करती है, सरकृति का कैन्द्र बन जातो हे । 


सुज्ना त्मक चामता 


अशाएं लकहः चाक्ाक जार अक़क' जार, अकिओ मामा सजोएए न्‍कतक जज, धरधलाल सा! 


मानवता आर पच्चुता के बाच पार्थक्य रेखा खींचने वाली ब्द्धि से 
बुक मानव ने अपनी सृद्म पूजनात्मक दचामता को कला, विज्ञान,वर्थ, दर्शश आदि अनेक- 
घुसे छोत्रों में प्रशुक्त किया । "संस्कृति उस 'ड्रिया स्पूह का नाम हे जिसके दारा 
विभिन्‍न व्यक्त मानव जाति के सृज्नात्मक जीवन में माग हेते हैं और उसे स्पुद्ध 
बाते ई | यह यृजन नि कम रूप से या त्रिक कैमरें से छिए गए यवा-- वक्‍त से 


#बंडकषा १६ आजा आँपजर। गशका उछाक 


१-० सस्कृति का दाहमिक विवेजन ,पु७ २०७-- हा० देवराज 





किक से 


पमन्‍न कुत कुछ चवित्रकार की रक्‍ना हॉँता है जिएको कटात्मकता प्रस्तुत <प को 
नवीन स्मक्‍्ल्मा प्रदान करतो है । यह सुजनात्मकता, आनन्‍्त'_ आनन्द की 
अभिव्यक्ति सन्‍्कृति' का अमिन्‍न अंग है जौ नाता कठाजओँ,की सानवीय अधोतियों 
से ठैकर विज्ञान के चमत्कारों और घम॑-दर्शन के चिन्तन-वन्वैजण में व्याप्त है | 
प्राचीन मारतीय संस्कृति बी समृद्ध हे । उसमें जहां उपनिषदों, 
महायवान बौस्घर्म और वैदान्त का यध्याल्मवाद है ती दूपरी और काठिदास का 
समृद्ध यान्दर्यवीघ, माघ मारवि का विस्तृत नीतिबोध आर चाणक्य जैसे ग्येत&ूर 
का कूटनीलि-वियैचन मी हे । उसमें नोतिशतक के राथ-एाथ मरृंहारि के झंगारशतक 
आर वेराग्प्तक मी मिलते हैं | कामशारत्र जैसे विषयों पर मी महत्वपूर्ण: कृतियाँ” 
उपदैकातकी गयी है | वात्स्यायन का कामसूत्र सक रेसी हो कृति है | इतप तरह « 
मारतोय सस्कृति प्राचोन काल मे बत्पन्त समृद्ध और रवीगीण रही है । 
मध्य युग मारतीय सस्कृति के हास का युग एष्टा है जिसमें राप्धाष्य ता 
नष्ट हो गयी । मध्यकालीन सस्कृति की श्कांगी दुष्ष्टि केवल परलोक में अनुस्क 
थी | इस लौंक की उपेषात के रप में नारी को जो मर कर निन्‍दा का गया । 
छृंगा रिकता का कर्म पृणी बहिष्कार वेराग्य,संस्यास और निवृत्ति को अपनाने का 
आग्रह किया गया । बहिर्पुल्ल धर्म मध्ययुग में अन्तर्तुस बन गया । ज्ञातानवेषण 
आर सम्पादन की द्ामता से विरहित मारताय अप विश्वास और रुढ़ियों के 
उपासक बन गए | मजितवाद में छुछ चीजे अच्छी हो सकती हैं लेकित मगवान पर 
अतिशय निर्मयता ने आत्मविश्वास जौर स्वावत्ृम्बन के स्थान पर आत्मष्ठीनता, 
वात्मपराजय,वज्ल्/जद आदि मावनाओँ को बढ़ावा दिया, जिसके पर्रिणपरम ववक्षप " 
मुट्ठी मर घुसतमान विशाल 'हिन्दु जता पर शासन करने में समर्थ हुए । पं० जवाहरलार 
नेहरू ने "हिन्दुस्तान की सरोज में मध्ययुगोन हूरू#नए मूढ़ता औँक शारारिक थकान 
को >>. ऊउतपरझूड की फ्राति का अवरोधक माना है । जौशाली जिन्दगी की साहस और 
उमग +जशाॉस की तकंपूठक मावना के क्रमशः सघुद्र यात्रा तक का नि करने वाली 
धार्मिक कटूरता' स्व तकहीनता और अंधविश्वास में बदल जाने के कारण सुसतमान 





शासकों की मारत को विजित बनाने में युचिवा हुई | 
पुसक््मान शञा'कों का स्थान फनिस्महम्ण अंग्रेज व्यापारियों छारा 
लिए जाने पर भी जनता पुर्वबत्‌ निस्य्ठाय सव॑ निरीह को रही । ह्यैज़ो शिक्षा।- 
नाति के कारण अंग्रेज़ी शारान ईसा घर्म और पृरपीय संस्कृति को वरदान मानने 
वाला एक वर्ग तैजा से भारत में जन्मा | यदि यह प्रवुच्चि बहुत 'दनौ तक मारत में 
चलती रहती तो हमारा देश अतीत की गौरवशाी विरासत के बावजद यौरोपीय 
सरकृति का' पक उपनिवैश बन जाता -- राजौतिक दृष्ष्टि से ती बन हो। बुका था । 
किन्तु इसी समय देश में छुछ रेसे महापुरुष दुए जिनन्‍्होंते तेजो से 
बढ़ते हुए या (डडछफ्रण जोर ईसाईकरण कौ रोका तथा दैश के हुदय और 
मस्तिष्क को मारतंय सस्कृति के उदात तत्वों से परिचित और सयुक्ता कराया । 
राजारामसौहनराय, रानाह़े, तितक,रामकृष्णा पस्महरा, रवाभोा विवेकानन्द, 
महात्मागांधी ,टैगीर,जअरविन्द आदि महाघुरुजर्यों ने अपने अपने ढंग से मारताय 
सस्कृति का पुनराख्यान किया अर उसके उन तत्वाँ पर गोारव दिया जो राष्ष्ट्रीय 
मानस को गौँख और चेतना सम्पन्न क्लाते हुए अग्रसर कर रावने में समर्थ थे । समग्रत 
उन शिक्षकों दा प्रमाव पढ़े-लिस छोगों पर इतना ने पड़ता यदि इस बाच एक घटना 
घटित न होती । यह थी "सर पिछिया जोन्‍्स', स्जण्टी, को ल्व्र॒क , (५, सेक्समुलर 
आदि योरोपीय पश्चितों द्वारा ज्राचीन पारतोय साहित्य का अन्‍्वैषण- | इस 
अन्वेषण- से उनके सामने मं,लछ ७० सस्कृति का निर्मल और उदात्त रुप सामने आया 
जिसकी उन्होंने प्रशस्तिपर्ण व्याख्यारं की । 
अल्ह्त्थ संस्कृति की छुदीर्घ परम्परा को विवेचना करते समय 
'पस्कृति' और संस्कृति के “इतिहास 'में विधेक करता सपुचित होगा । पूर्व वेदिककाल से 
लेकर आज तक का शक ,हुण,सलमाना जोर ईसाइयों के संघ” आए समन्‍चय को 


अाबड। हक जोडी वाराइ' चलदक पाना हराम नासा विकार आधा पक्के! खतत+ गहदराएफ कामकत पवक ताप्ता- इक 


१० हिन्दुस्तान की कहानी ,पु० ५३-- जवाहरलाल नेहरू 


कै 
इसिवृत्ात्मक क्या" संस्कृति का उतिहारा' है | यह ठीक है कि मारतीय रास्कृति 
गंगा की 'विकासमान धारा छ के रामान समी पविजातीय तत्वाँ कौ पवाकर आज ऊुा 
पस्थिति में पहुंची है आर उसके उत्तिहास ते हराका रवरूप साँजा जा उक्ता है | पर 
उस पद्धति में जनेक सतो हैँ । वेदों के मौगवाद, उपनिषदोंँ के ल्यागपुर्ण मौग 
तौर बीद्धों की रन्याय-उन्हुत-निवुत्तिन्‍- किसे मारतीय संस्कृति का तत्व माना 

जाए, उसका दामाधानों उतिहासों के पास नहीं है । रैतिहारिक अध्ययन अपने 

पृण क्राव पर स्यूठ प्रकृति का हीं जाता है | यहाँ तक कि बहुत सी दी गईं 
घटनाओं से रक नहीं बल्कि कई परस्पर विशौधी विशेष निफ्मों का प्रतिपावन 
किया जा सकता है , किया गया है *॥ कैब स्ृद्ध परम्परा की छुहाईे देने से सुज- 
वात्मकता और विवैद का ड़ास छोता है | *पघुनजागिरण में मारतीय उंस्कृति के 
निर्माण मैं परम्परा और उतिहास कौ वहीं तक छिया गया है, जहाँ तक यह 
समकाठीन जीवन को स्पुद्धि में जीवन्त यौग दे सकता है 4 
पुनजागरण का सदर्म आर भास्तोय सस्कृति 


माखोय सरकृति के उनैक मवीत्यान छुए परन्तु उन्‍नारावी शताव्दी 
वा यह वर्तगान नवीत्यान उ्वाँधिक सशक्ा सव॑ प्रमावशाठी है | पह प्रुतजागिरएण मूल्त: 
व्यापक सा स्कृतिक प्रक्रिया थी । जीवन की रमग्रता को ठैकर चठने वाए़े इस पुनर्जांगरण 
नें मध्यकाठीन झुढ़ एस्कार्राँ के बीच सौर मारती य मानस कौ जगाया थौर उसे पश्चिम 
की बुनाती को जीकार करे कै (छिए उच्च किया ताकि वह अपनी समस्त विरासत 
का नवीन सन्‍्दर्भों कै बीच बाँद्िक तटस्थता और बनचललिउका के वीच सही सुल्याकत 


कर जीवन्त सस्कृति की छुरानी गर्सिा या सके । प्ुुटामव-ूण' के एस मवीकरण' के साथ 
रमकाढीन मारतीय सरकृति का झुप निर्मित होता है | पह घुतजागरण एक शौधन-क्रिय 


एहा है | जैसे छलती में छ्वाम कर सार कौ ग्रहण” कर उो अपनी उपलत्त्यि कहा गाता है. 
|. 


क्ड। 
सम अादे पेसीत पकादा। पान लहरंकापश वेग: जिमदा5 काबुल, गतरीत कोड: अंजीकि-कोजि:_विजानतीमिक माफ किला! अंधमाापकाक वालाक' पाली 


१« नयी कविता, »प9 २६ वचिचिन 


पश्चिमी भौतिक वैज्ञानिक संस्कृति के सम्पर्क से मारत ने अपने छ्राचीन सृल्याँ, 
दाशैनिक पदतियाँ, आध्यात्मिक चिन्तन को परीक्षित कर उस "सार कौ गृहण' 
किया जौ वर्तमान मैं जीवन्त है या वर्ततान को स्फारित करने की सम्मावना-चुक्त 
है या जिसे पश्चिमी चुनाँती के जवाब में गव॑ से जुस्तुत “किया जा सकता है | इस 
दृष्टि से पुनजागिरण के बाद मारतीय सस्कृति का स्वइ़््प निश्चित होता है । 
(हमारा यह मन्तव्य कदाधि नहीं है तक पुनजागरण मैं सब कुछ उपलब्ध किया जा 
चुका है, तब सांस्कृतिक “छेछदा को कौ नवीन मुल्य अन्वेजित नहीं करते हैं ।) 
वैदिक संस्कृति, बाँद सस्कृति, हस्ठामी अथवा (हिन्दू सस्कृति के स्थान पर इस 
धर्मनिरपेष्षा राष्ट्रीय सस्कृति कौ "भारतीय सस्कृति' कहा जा सकता है । "यह * 
माहतीय सस्कृति, धर्म के समान अविशेधी है तथा समस्त मारतीय जनता की विववि 
साधनाजोँ की सर्वोत्तम परिणति हे । वैदाँ में जिसे यौरुप श्तथारोँ का कारना 
कहा गया है, वैसा ही यह सारतीय सस्कृति का करना पुनजागिरण में देश में 
प्रवाहित हुआ ( राष्ट्रीय अम्युत्यान का प्रत्येक आन्दोलन उस अन्वित जल से 
'सिंचित हुआ है । 

पुनजागिएण का अर्थ मारतीय चिन्सन के पुनकुत्क्षानवादी स्वरूप को 
अभिव्यक्ति लेना, इस शब्द के वास्तविक अमिप्राय कौ संकचित करना हैं । जैसे 
पन्‍्दुष्दवीं श्ताव्दी में इटडी के पंडिताँ और कहछाकार्रों ने युनान और रौस की 
सास्कृतिक विरासत की रोज की, वेसे ही रत॥++स्प्लण से प्रारम्भ हॉने वाले 
समस्त बाौँद्विक बान्दोलनाोँ का लक्ष्य प्राचीन भण्डार की सौज था -- यह स्कान्त 
सत्य है । 7 वाहइवलिज्म” शब्द से वर्तमान सत्य को उयपेधित कर सृतकाल की 
मुर्दाँ बाताँ की दुहराने की ध्वति ६:50 है; जब कि उन्‍्मीसवीं श्ताव्दी के 
१-० वज्ञोंक के फ़ूछ,प०६०-- शजारीफुसाद 'दिवेदी 
२० मारतीय 5:55 का श्तथार करना, साप्ताहिक ॥३2.६:४8६ + शजक्ट्ूवर ६४ 

-- वए्‌..६. अयुवाल 
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है 

इस उुनलानरण में समय की घ-क्व से ढके पुरातन सल्थां की नवीन संद्म में 
पुनर्जीवित किया गया है | पुनजागिरणा की क्रान्ति के हप में युरातन राढ़ियाँ, 
एीति-रिवाजों से मुक्त, अतीत से पृणे विच्छिन्म रूप में गुहणा करता मी 
उतनी ही बड़ी मृठ है जितनी कि घुनन//एआ को अतीत-गान कहना । मारतीय 
पुनजाभरंणः युरीपीय पुनछत्थानवादी चेतना के समान अतीत कौ रसकपात्र प्रेरणा 
बनाकर ही सन्‍्तुष्ट नहीं हो जाता, पह नवजागरण मस्ाछिधतुकल्पो है ।" यह य॑ 
पुनछूत्थानवावी न हॉकर नवा तथा ४बडी है ययपि उसके मीतर सांस्कृतिक रथचकु 
का पुरा आवध्न सझ्ब्रत१ समाहित हो अब गया है । उसने समष्त हिन्द जाति की 
आत्मबैतन्य दैकर नवप्राणित किया ।* 

आधुनिक भारत की जन्मतिथि १७४७ है जब प्लासी की लड़ाई के” 
ज्लाद कम्पती को बंगाल और बिहार का शासनाथिकार मिल जाता है | इसके 
ठीक सौ वर्ण बाद इस युनजागिरण का स्फुट सकेल हमें (८८७ के गदर में 
मिलता है । कंगुज इतिहासकारों का अंधानुकरण करते हुए हम इसे मात्र जरफलछ >> 
सेनिक क्रांति" या सामस्तीय स्वार्थाँ की लड़ाई नहीं कह सकते । १७५७ से 
१८५७ तक के अन्तराह् में ढाका मुर्ख्िबाद के जुछाहाँ, बिहार आसाम के 
कारीगराँ की दमनीय स्थिति, ग्राम पंचायत और ग्राम सस्थाओं के हजाराँ वर्च 
पुराने रूप का तौड़ा जाना, १८४० में छा डलहोँजी के उचरा धिकार नियम, आदि 
ने सामाजिक आर्थिक घरातकू पर एक व्यापक असन्तीष को जन्म दिप्रा । अपनी 
जीवन-पद्वति की सुरक्षा के लिए १८५७७ में गृदर हुआ ।* |, श#्प७ का विड़ीह « 
पहला साद्ातत्कार था, जहाँ मारत की सम्पुणै जीवन-पद्वति ने बढ़ी इसान- ष्ब्तै 
के साथ उन्‍नीसवीं सदी के हवाइईंट पैन्स बहन के विकूद प्लीघी टक्कर ठी थी ।* 


१० निराठा और सवजागरण" ,पु० १४२०० रामरतनसटनाव 
२० कस ग अक १२५प० २६-- लैत, लदमीकान्त बमाँ 
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उन्‍्नीसवीं श्ताव्दी के युरौपीय नवजायरण के पीहे वैज्ञानिक 
आविष्कार ,फुसीसी क्ाजकांति,वौधोगीकरण, २ व्छकन्दतावादी,जावर्शादी 
पविचारधा ए(ू_ , समाज्वाद, वराजक्तावाद, यथार्थवाद जैसी प्रवुतीियों' नवीन 
उपलब्ध प्रेएरणवशक्ति के हुप में कार्य कर रद्दी थीं । नवजागरणा की यह लशर 
जापान,चीनढद और मारत जैसे प्राचीन प्वी दैशों के क्वजागरण में योग दैती 
हैं । जातीय चेतना के स्कत॑त्र विकास और पश्चिम की ए्तिकरिया -- उन दीताँ 
हुयाँ में इस नवजागरणः कौ दैशा जा राकताड़ै । सावसाौमिक सानव चेतना को 
लेकर चलने वालें हस नवजागरणा की शिक्षा।, समाज सुधार,राजनीति ये तीन पुपुर 
पिशाएँ हैं । 

बंगाल को नवजागरण के क्षेत्र में अगुशामिता प्राप्त है । उसका 
कारण यही है क्‍कि "इस्ठामी शासन-कैन्डाँ से दर रहने से बंगाल की शकित 
अपराजैय रही जब कि मध्यदेश का बहुत बढ़ा भाग कुछ देशी पत्ता के हप 
में १६४७ तक मध्ययुगीन सीमाजओँ से बंधा रशा । दसरे प्लासी के युद्ध के बाद 
ही बंगाल कंग्रेदती शासनाथीन होकर नये युरौपीय ज्ञान-विज्ञान से परिचित हौने 
लगा था । १८६७ मैं स्थ"+बद कहकता कॉलिज से अंग्रेजी शिदिताँ की रक पीढ़ी 
तैयार हो गईं जिसने अपने को मन से करीज बनाकर हसाई मिशनारियाँ के प्रमाव 
के कारण मारतीय सम्यता और संस्कृति को अत्यन्त हैय दुष्षटि से देखना प्रारम्भ 
किया । अंगुंजी शिष्षात ने हर्मे नवजागरण' की प्रेरणा दी, '"रिदुअऋुकाइल' को 
पढ़कर स्वतंत्रता और जागृति के विचार उत्पन्न शुए -- ऐसा सौचना सर्वीश सत्य , 
नहीं है । १८३५-३६ में कठकचा काठिज के लड़काँ को लेकर इसार पसघदइश3 ने 
हिन्दू धर्म की रूृढ़ियाँ और अंधविश्वार्सां के पुदर्शी का आन्दोलन केवछ इस अर्थ 
में आयोजित किया ताकि जनता के मन मैं यह पैठ जाए कि उसके पास सांस्कृतिक 
दाय के नाम पर कुछ नहीं है । स्थामी विवेकानन्द के अनुसार यह अंग्रेजी शिवाय 
बच्चे को स्कृठ जाबे ही पहली बात यह सिलाती ह कि उसका बाय बैबकफ है, 


| कह 


दूसती बात यह ह कि उसका दादा दीवाना है तीसरी बात यह कि उसके सभी 
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गुरू पारुण्ही हैं चौँथी यह कि सारे के सारे धर्मगुन्थ कठे और बैकार हैं + 

पुनजागिरण के नेताजँ ने शद्राणिक दांत्र में फैली इस नचा वा दिता 
को चुनोती के रूप में मुहण किया । यही कारण है कि घुना में तिलक, चिपलंकर 
अपनी विशैष यद्वति को लेकर स्कछ खोलते हैं, क्ये मचिता-महा।वधाल्ट के रुप 
मैं नारी-चेतना को जगाते हैं, मध्यदेश में आय समाज कृछकछ की स्थापना करते 
हैं। राष्ट्रीयवा और पुनजागरण वगैरह इस अंग्रेजी राज और सम्तता की चु 
चुनौती का जवाब है । इस राज के 'लिलाफ बगावत की देन है, न कि अंग्रेजी 
राज माषा, शिक्षा, न्याय, प्रशासन, उदारवाद, विवैकवाद वगैरह की ।* अगैजी 
शिप्षात-पद्वति के पीछे यह मावना काम नहीं कर रही थी कि हम पाश्वात्थ * 
'चिंतकाँ को पढ़कर अपने अवछूद्ध देश को जागरण दें । यही कारण है कि अंगैज 
शासकाँ को जैसे ही यह श्रान हुआ कि अंगैजी शिक्षाा का फरार अपने यौँवाँ पे 
कुल्हाड़ी मारना है उन्होंने १६२० में काएलाइल-बिल के छैखाँ को बी०रु० के 
पाह्यकुम से निकाल कर उनके स्थान पर चमत्कारपुर्णः शी प्रधान रचनाएँ छगा 
दी | वारेन हैस्टिंग्स ने न्याय और शझ्ान-व्यवरथा के नाम पर १छान्‍० 
पुस्तकों का कुंजी अनुवाद छपाया । १७८४ में स्थापित एश्यिटिक सौसायटी 
दारा १:छ४४८२ गुन्थाँ को पढ़कर विश्व के सामने मारत का र॑रू&छह्फत्डी अतीत 
व्यक्त हुआ, उन्हें पता चला कि मारत विश्व-धरममृश्चि' | 

इस प्रकार अराजकता उत्पन्न करने वाली कगैजाँं की 'शिक्षा-नी॥ 
असफल हौका हमारे अम्युत्थान की ठ्रेरणये बन जाती है । पर्विमी माँ तिक 
सस्कृति के आघात से ऊँघते हुर मारत के सामते सती प्रथा, बल्‍-/प+न-<+ विधवा 
आर वछुत स ध्यारँ थीं जी उसकी चैतना को अवछद्ध और पा श्वात्याँ के उपहा 
१- उद्भुत "संस्कृति के चार अध्याय,पु० ४३०-- हु६७४ ) सिंह दिनकर 
२० मा ध्यम,पु० ३७ उदसम्ब ” ६ैए+ डैसक- लक्ष्मीकसम्त-च्चाँ रूब्ठ/तथ 
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का कैन्दु बनाए थी । घार्मिक और सामाजिक डड़ियाँ में आबद्ध मारतीयाँ ने 
बंद्धिवदी घरातह पर समाज सुधार फ्रारस्म किया । राष्ट्रीय स्वातन्त्रय के अधिकांश 
नैता इसीलिए किसी न किसी रूप में धार्मिक-सामाजिक सुधारक एहै हैं । राजाराम 
चाब्चराय और ईस्वरचन्द विधासागर ने इस और प्रारम्भिक 'किन्तु महत्वपर्ण 
प्रयास किया । सती प्रधा,नारी अशिक्षा।, परदा प्रथा, बाल विवाद आदि 

झुढ़ियाँ कौ, जिन्हें मध्यकालीन समाज धर्म कै नाम पर विकसित किए था, दर 
करने के लिए राजाराम मौहनराय ने हिन्दुओँ के 474 गुन्थाँ के आधार पर 
उन्हें असत्य सिद्ध क्या । सामाजिक कुरी तियाँ से घ्वस्त प्राय:"छब्'च छाए का 
सुधार करता उस समय राष्ट्रीयता की प्रथम अनिवार्यता थी । १८६९१ में "एज * 
आफ कास्सेण्ट घिह' का तिहक ने इसलिए विरोध नहीं किया कि वे समाज्युधार 
के विपद्षा में थे अपितु विशीध का कारण यह था +ि वे नहीं चाहते थे कि कौर 
विदेशी सत्ता हमारे आंतरिक सामा में हस्तक्षौप करे । मारतीय चेतना शिक्षात 
समाज सुधार से हीती हुई पर्म,साहित्य,दर्शी समी को साथ छेकर परूझ्छबबा का 
रुप घाएणा करती है! उन्‍्नीसवीं श्ताव्दी की सामाजिक हलचर्लोँ ने एक . 
अत्यन्त पुरातन जाति में नवीन रूप का सचार कर उसे राष्ट्रीय जायरण की 
उच्चतर मृमिकाओँ पर प्रतिच्छित किया | 

प्रारम्म में यह राष्ट्रीयता देशभस्ति और राज्मक्ति को रक मान 
कर चलती रही । डन्नीसवीं श्ताव्दी के तीसरे चतुथीश ने राष्ट्रीयता का कु रुक 
निरश्वित स्वह़्प सामने रहा । हिन्दुजलाँ की प्राचीन गौरव वाथाजओँ थे राष्ट्रीयत 
के विकास मैं याग दिया | 'विलिवमजोन्स और मेक्‍्समलर ने माएत के विजय में 
प्रबद्ठित रतिषह। सेक दुष्टि को बवढा । प्राचीन मारत की लौज आशनिक मात 
की महान उपछज्धि रही ह । दुसरी और कौजी उपनिवेश्वाद के शिक्षार वायरह 


आएं॥+ आपकी आम संगम, अलथाक' वादा मक्पा३ मामला सरधंका कम आपहाक (२ आए 
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के राजनैतिक-राष्ष्रीय संघर्ष” ने हमें प्रेह्नित किया पकि हम राष्ष्ट्रीयता के स्व पप 
को पहचाने । मु 

प्रार्म्म मैं उस राष्ट्रीयता का स्व्प हिन्दू जातीयता का था 
जौ कि कैशवचन्द्र तेव, राजनारायण वद्चु मैं मिलता ऐ । “जामो पिवेकानन्व,रामतीर* 
बंप्मिचन्द्र आदि नव्य हिन्दुर्माबा दियों ने प्रत्यवा जौर परीक्ष' रस में हिन्दू 
राष्ट्रीपता को प्रबुद्ध किया।उन्‍्मीसवी शताव्दों के उस सा स्कृतिक नवौत्यान ने देश को 
स्वतंत्र बनाने में योगदान दिया | शुष्प्प्‌ में' उडियन नेशनठ काग्रेसों की स्थापना हुई 
जाँ नौरोजी, तितक,गीसते जादि नेता जे का राहयोंग पाकर निरन्तर प्रमावशाएी 
होती जाती है | गांधी जी ने उस पिकरित राष्ट्रीय धारा को अपने राजनी ति-प्रवेश् 
से और प्रद्लू किया । उनके यहाँ का जार राजोति पृर्णत: मिज्ित हो गईं है । पर 
सबसे बे दात यह थी कि गांवी ने राष्ष्ट्रीयता गे किये धर्म विशेष को राजनेतिक 
स्तर पर महत्व नहीं दिया ।॥ 

घर्म आर दर्शन के कौच में राजाशाममीहनराय से कैक्ेशगांधों 
आए अरविन्द तक धार्मिक तत्ववैताजों की ठप्बो परम्परा ते प्रवृध और कमंवाद 
के पुरातन उत्स की तथा टैगा धर्म से ग्रहीत बहिया जौर मानवताबाद आदि अध्ठ 
उपएच्यियों की बात्मताद करते हुए 'द्वियादी की धर्म को जोगनचयाँ का विष 
बनाने की चैष्टा की । १८८३ में जान टामप के थागमन के श्ाथ 'ार्द च्यर्म 
प्रचारकों के अपने की ठम्वी परम्धरा है | झ हैसाई ज्रवा एकौ ने प्रेस की प्रचार 
का माध्यम ब्लाया । दयानन्द ने शुद्धि ज्रानदौतन दारा राह भटके हिन्दुयों कौ 
घुन: धर्म में उवैश करते की रा्ठ बताकर धर्म परिषतंव धरा उत्पन्न छुए संकट 
को पहचानने को जागझुक दृष्ष्टि का पत्िचिय दिया । क्रा समाज ने पुच्छिम 
और ईसा" मतों के मान्यता देते हुए मिर्गुणः ब्रह्म की प्थापना की जाँ बाद में 
मक्तियोग कै समावेश से अन्वर्विशर्धों से पृण हो गया । पश्क्मी दुष्च्टि की' और 
विशेष रूमकान दीने के कारण ऐतिहासिक सौज आर जिशासात्पक प्रयत्म की 
दुष्ष्टि से ही अासमाज का महत्व माता जा सकता हें | पंजाव में नवीनबन्द्रसैन , 


चीकाड। अकक- मेहअामके चढ़ामए़ प्यास लरआए अधकत तककारट सााीआप5काक: रक्षक पशेडक कमर वड़ेयक गय्क' गरइमय: परतयाओ-उदक, उहकर् बडी 
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महा हा 5: मैं फ्राथना समाज, मध्यदैश मैं आय समाज आदि के रुप में धर्म के 
आन्तारिक तत्वाँ को सुधा खादी दृष्टिकोण से साँजा गया । अन्‍्य-कतरा 
*कब्य-हिलत.. डिक ण्पेन्ुधातवार्चर उतर ततअत सी सोचा गया । अन्‍य घारा 
“नव्य हिन्द क्र्मोत्थान' की थी । शशबर वर्क चुडामणि” तथा कृष्ण प्रसन्न सेन ने 
सनातन रीतियाँ और परम्पराओँ की प्रतिरक्षा का प्रवत्न किया । बंक्मिचन्द 
भी इसी परम्परा के अनुयायी थे । काठस्तंर मैं विवेकानन्द ने “नव्यहिन्दु घर्मी 
की अमिनव मुमभिका वेदान्त के >प में पुस्तुत की ।१६०५ के बंगमंग आन्दोलन के 
बाद १६०७ से राजनीति कै कझाँत्र में मी क्हिन्द त्रान्दौठन की विजय हीौती है ' 
बुहसमाज, हिन्द समाज, रूृढ़िवादी * तथा "नव्य हिन्द समाज के रुप में 
घार्मिक आन्‍न्दीलतों ने पर्व और पश्चिम का समन्वय कर हिन्द घर्म को फिर स 
'विश्लधर्म बना दिया । 
अन्य ज्ञोत्रॉ के समान पुनजगिरण की स्थिति साहित्यिक दाँत्र में 

मी पहले बंगाल मेंशि दीख पढ़ती है । रैईत5ब्य:ठक अन्तश्वेतना ने घार्मिक 
आन्दीलर्नों को प्रभावित किया तौ शव मानवतावाद ने साहित्य काँ । माइकेल के 
"मेघनाववव (श८६१)" में पुथम बार देवताओँ और राफ्ार्शां को सहज सानवीय 
दुष्ष्टि से चित्रित करने का प्रयास किया गया है ॥ हिन्दी मैं १६९४ मैं रचित 
“प्रिवज्रास” में मानवतावादी दुष्टि से कृष्ण कथ ” को देखते हुए कृष्ण को 
“महामानव रूप मैं प्रस्तुत किया गया है| इसी प्रकार डी०रल०राय(१८४०-१६२६) 
के साहित्य मैं ईंसाउयत के रंग मे रंगी सम्यता के घरातल पर पश्चिमी तौर तरीका 
की 'लिल्ली उड़ाते हुए अतीत के नौरवपुणै आख्यानाँ को ठेकर रांतका सेकनि जा 


१० तुणकी० ढी०रलछ०राय की विछत्तफेररिता शीबैक कविता--डाह्िर जान 
तथा 
* हुश विदिजा को छोड़ ईंत गिरिजा को जाग 
जैसी “शंकर की सार्मिक व्यंगी क्तियां 
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उत्पन्न करने का प्रयत्न हुआ । बंकिम (१८३८-१८६४) साहित्यिक नवजागरण 
के अगुणी हैं । उन्‍्हाँने मानवीय घरातल पर हिन्दु जाति के गौरवशाली चरित्रां 
को युगघर्म के अनुकृठ बनाया है | रीन्द (१८६१-१६४१) के व्यत्तित्व और 
कृतित्व का सास्कृतिक घुनजागरण मैं असीम योग रहा है । 'पुथम प्रभात उदित 
तक गगने” के हप में उन्हाँने सुप्त-मारत को जगाया । 

हिन्दी में मारतैन्दु हरिश्वद् (१८५०-१८८४) तवोत्थान के 
प्रणेता के रूप में आस परन्तु उनके उसामयिक निधन के कारण उनके दारा 
प्रव तिंत कह की साहित्यिक उपलब्धि अपेक्षाकृत दुर्बछ रह गई । मारतेन्दुयुग 
से पिवैदी युग का साहित्य (१८६७-३६१८) साहित्यिक नवजागरण की शभृमिका 
कष्ट जा सकता है जैसे बंगला साहित्य में ६८१७ - #८६७ का काल पीठिका माना 
जाता है | 

शिक्षत,समाज्युधार, राजनी ति, धर्म और दर्शन तथा साहिद्य के 
घरावढ पर नवजागरण का विशंगावलीक्न करने के बाद यह अनिवाये हो जाता 
है कि हम लत्कालीन प्रमुख साझकृतिक आन्वौलनाँ की उ्रकरिया समकने का यत्न 
कं जिन्हाँने समकालीन मारतीय संस्कृति का स्वरूप तनार्मित किया है | 


राजाराममीहसराय को ररात्य के नये दीप के अन्चैजण- में मारत 
का कोहम्बस' कहा जाता है | जकारिया ने पुनजाॉगिरण के बीच उनकी दैन का 
मुत्याकन करते हुए छिखा है कि, मारतीय पुनजागिरण मेँ प्रमुखता प्राप्त 
करने वाला की संख्या निस्संदष्ठ बहुत बढ़ी है पर अन्ततः उन सब के आ धयबइब्णक 
जनक होने का जैय एक व्यवित-- राजाराममोहबराय और उनके दारा स्थापित 
बुल्य समाज को ही 'मिठेया ।* पशिदयौतत के माध्यम के #प में अजी माजत पर जौर 
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देने वा राजाराममौश्नराय ने समाज सुधार के झेत्र में बार विवाह निरोध 
सती पुथा विरौध तथा विध्वा-विवाह पुनर्पुवार के तारा नारी-जाति को 
जागृत नंकया जिससे उसमें इतनी दामता आई कि वह स्वतंत्रता समानता बाँए 
बंधुत्व के घरातक पर पुरछूज-वर्ग के साथ चछ सके । राजाराममोौहनराय ईसाई थ 
मत से प्रभावित थे किन्तु इसाई धर्म के छुवाशक नहीं थे । दूसरी जार जाँव८छऋषक 
मावमृनय के गुह्ण' करके मी वे अनैक परम्परायत धार्मिकाँ के सामने बाहतिक्रे 

थे । उन्हाँने इस्ठाम से स्कैश्लरवाद लिया और उसे हिन्द धर्म गुन्थाँ के ज्ञान और 
प्रोटैस्टेण्ट ईसाई मत के आधार पर व्याख्यायित किया । १८२२ मैं उन्होंने 
बुह्ासमाज की रथापता की जौ अमिनव हिन्दुत्व का उपनिषदों के अैतवाव पर , 
आधारित रक रेसा हप था जो सर्वधर्म समन्वय के आदर्श को घार्मिक समवाय'" के 
हप में प्रस्तुत कयता चाहता था | १८३३ में इंगलैण्ड मैं राजारामसौहनराय का 
वदैदावसान हो जाने के बाद हस संस्क्षा का कार्यमार महाजि देवैन्दुनाथ ने वध्न 
किया | 

देवेन्दुनाथ ठाकर 


महक फाप्रा॥ सासपक -उकाह तमिल पराहत+ पाया चार मॉसकड धाकड़ सकाशात आला 


घार्मिक विचार विमशी के लिए आपकी तत्वबीॉपिनी समा" थी 
जिसे महान ने १८७४२ में छासमाज में मिला दिया । म॒र्त्तिपजा और कर्मकाण्डाँ 
के विरोध में इनके विचार शाजारामसीहनराय के समान थे । वेदाँ और उपनिणदेत 
के आधार पर राजो इबछदाछूराय ने हिन्दु धर्म के मौलिक रुप को उन इसाई 
पुवाएकों के सामने पुस्तुत किया जौ रूठू कर्मकाण्डा को लेकर हिन्द धर्म की 
आलौचबडो किया करते थे । महनि देवैन्दुनाथ आँर उनकी शिषव्यमण्डली ने रूज 
की कि वैदो को ऊता८ता कल्फत है । फलत: बहसमाज (हन्‍्दुर- से दर जाने 
ठगा बाँर कैखचन्ड़ सैन के नेत॒त्व में वह पुणैतः प्ैगा:थ में रंग गया । 
कृशवच- पेन 


ऑजिशस अकाएंक पाााह पाहंतक पक्के |संस वंपललि- कक, 





बाप हिन्दुत्व को हताइयत की और के जाना चाहते थे । इन्हाँने 
शृ८श७ में कापसमाज में फ़ैश कर हिन्दु अुष्ठानाँ जाति फ्रगा का संडन करे चुर 
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अन्तवांतीप विवाह का समधैन विया । १८६६ में देवैन्द्रवाथ और कैशवचन्द्र रैम यें 
मतभेद हुआ आर महवि ने अपने अतुयायियों को छैदार आदि ऋ्रासमायो काया | 
विश्व घर्म कै व्याख्याता के प्प में सब घर्माँ से प्रार्थाए ठैकर रुका प्रार्थना सम्रष्ट 
पमिकाठा । नाबाछिग कन्या के विवह्वन के प्रश्न पर इनका विरोध किया गया और 
पिरोधियाँ ने साधारण क्रा स्माजों तथा केशव बाय ने नवविधान समा" का 
शंगठन किया । कैशचन्द्र सैन मारत का पश्चिमी करण करता, चाहते थे न कि 
पश्चिम का भारतीयकरण या दौनों का समन्‍्यय | क्रा स्माप इहिन्दू परम्परा से 
'छविलन हाॉने के कारण छुछ थौड़े से बाद्धिक घनादय ठौगो के बीच सिमट कर रह 
गया । 

महाराष्ट्र में नवौत्थान 


महाराष्ट्र में सवजागरण का जप सतत: सामाजिक रहा है जब कि 
बंाठ में उसका प धार्मिक था । १८४६ में जाति प्रथा की विरोधकों परमहंग समाज 
नायक संस्था बनो जौ विरोधी के बीच अधिक दिन नहीं या । १८६४ में कैशवचन्द्र सेन 
बम्बर गए जीर उनके प्रमाव से जाति प्रथा के विरोध ,विधवारूविवाह समर्थन, स्त्री , 
'शिक्षाा प्रचार, बाऊ विवाह उवरोध के चार उद्दैश्यों कौ ठैकर "प्रार्था समाज के «प 
मैं 'ब्रहममाजों की शात्रा छुठो । 

रानाह़ैे उस प्रार्था समाज के प्रषुस नेता ये । उन्होंने हिन्दू समाज 
मे ऋछग उसाईयत कौ न अपनाते हुस् मध्यकालीन महाराष्ट्रीय मक्ति आन्‍न्दौठन कै 
अमास्माज को जनग्राहय बनाया । दानाडै के सा स्कृतिक नैतृत्व में १८८४ में 'दकच्चिण 

एजुकेशन सोसायटी' दी स्थापना की गयी जिसने आधुनिक मारत के निर्माताओं के #नेप 

पनमाँण का कार्य अपना उद्देश्य बनाया । 'पविश्याकृष्ण- चिपलकर (१८४०-१८०२) ने 
सरकारी नौकरी छोड़कर निजी स्कठ सौछा । "वायमृषण हनका' अपना प्रैस था 


अकड: सााका असर नामक: पेललप-जाक पारा! पाक पृकनम३- संवाद गया ताक आफ अ्रकदी बालक बालक, 
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पिया दो साप्ताहिक निकाते पैवैसरा मराता में तथामराठा" यद्रेजा गे । 
गौँपाल्गणश तगरदर और िकद नके गहयोगा थे | 
वाझगंगाघर तिज़ ने १८६० में दद्िण रघकेशन पौगा पट" छोड़ 
दी तग नेतिदता' दी दैशमजित दा गहायक काना मान दार गौत्या रोके का 
वान्दीउय चठाया । १८६३-६४ में बर्म्वा पुना में छुए एधिन्दु घुरितिम दंगौं के बाद 
श्प्धप मैं तिक ने "शिवाजी मैठा" और "गणेश पृणा" के प्प में हिन्दू राष्ट्रासता 
दो उग्र किया । " स्वराज्य हथात ख्न्‍्मणित यषिर है कहने वाझ़े आजलिखक मारत। । 
राष्ट्रीवता वे जबक कहे जा उकते हैं | जैठ में जिए " गीता रष्ट:यों को तिउक ने 
'छिता वह फ्रूतिवादी धारा रै,निपृति जौर गत्याए में क्लौ? निराश जता के प्राण 
कौ गौरव और प्रधिगन जिताने दा महत्वपूर्ण प्रयास था । उन्होंने काया फि 
पछ्विएता और 'जैटे को तैता नीति का जीवन में या वौचिता है । किन्तु «रा 
पाधार पर हम उन्हें हिं-पयादी नहीं कह रावते । देश को निर्माण का पाठ पढ़ाते 
बाड़े (तितक वस्तुत: राष्ट्रीय्ता के जनक हैं | उन्होंने राष्ट्रीयता के छल ठोगों में 
रक और जहाँ शारन करने वाठों जाति के प्रति धघृणग जगह है, वर्षा स्वदेश के णिए 
गौरव काथा। रेत कस न गया छौदयान्य तिउक में ताकर साया? हज | 
गौपाठकृष्ण गौसछे काग्रेश के नस्म दछ के नैताजं में प्रखुख रथान रहते 
हैं । इनदा उद्देश्य ब्रिटिश शाग्न के अन्तर्गत स्वशासन की प्राप्ति था । आप राजाति 
को नैतिकता की सहायक चेतना मानते थे | जनता के जावा को आल्मिक -[वरशुदकता 


अहम शहद: सलाह उवाका सवा पार धान का: आालंए: अभाव मालिभारलाक 
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प्रदात करने के छिए गौसढे ने १६०४ में "सर्वैण्ट्य तराफा उण्डिया सोगापटी' का 
स्थापना उहएत उन्हीं हे 5. |; 78787: 7६%4004 85 
प्थापना को जिखा उद्देण्ा उन्हीं के शब्दों में -- छः 
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क्य मुलत: समाज सुधारक ये । अन्होमें १८६६ में पूत्ा में "हिन्दू 

विधवा गृह खौठा | तारी « पिद्दात के प्रति आप विशेष पर से जागरूक थे | 

१६०७ मैं व्यापित महिता महा विधाठय १६९१६ में 'विश्वविधाल्य का रुप है ठैता है । 
"देवघर" ने १६०६ में नारी जाति की उन्नति के लिए आमती 'स्ाबा रामा है के 
घर पुत्रा सेवा रादनों नामक संस्था सौंठी ।' सेवारादन से पूर्व ओमती एआलाई 
सरस्वती शारदा सदन (१८८६) थे के रुप में विधवा सुधार ग्रह निर्माण को 
यौज्जा को कार्यान्वित कर छुकी थी । किन्तु जब उन्होंने ईसाइयत स्वीकार को तौ 

६ ४ एड ५ - 

इस पस्था का विरोध किया गया | फल्तः यह संस्था ६६२३ मे भंग हाँ गई । दैवधर 
के  सेबासदन” ने इस अपूृर्ण' कार्य कौ अपने हाथ में लिया । हसका शाखाईँ मात मर 
मे केटी | वन्य घार्मिक-सामाजिक बान्दौलनों में मध्यदेश का *वार्य समाज बह्ुत 
फ्रपुत हे जिसके संस्थापक क्री दयातत्द थे । 

ऋषणि दयानन्य आर वार्य समाज 


अकोम तह#३ अलकेंश संगीक उनेकाह अकमे॥ खेला हरध्ातनालतक पाए नाकाए। पेश रमात! पलक जहमहलवार! आमांझः जरकातंकाजक फराक जा जडलेललाजात मालाकः 


आये समाज के दारा सथ्यदेश बफनी जागुति का परिचय दैता हे | 
ब्गाठ कै राजारामभौह्न राय बोर कहाराच्छ के राताहै ने हिन्दुत्व के छुधार पर 
बपनी ताकत ठगहहँ तो क्रॉच दयासन्द मे हिन्दुत्व पर को रुढ़ि के जायरण को 
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का म्तिकारों ढंग से समाप्त णरते हुए एके शद झौद्धिरू,स्व-८ को चोतित 

करे के किए मारे देश में क्राण किया। ईसाउ्यों जौर रमातन कट्रपंथियाँ, दौतों 

से समान शप से छोष्ठा 'ठिया' | हमाईँ घर्प और संस्कृति की छुटा कहने वाऊे कितने लड़ 
यामी में हैं उसकी थाह राकते पहले स्वामी जी ने ठा । सल्वार्धप्रकाश'मैं ऐश था 
तॉए उग्हाप मत की गालौंचना क पर पृथकाप से सघुल्णशग छिसे । बब तक चठी आग 
पष्ठों रणात्मक छड़ाई इस प्रदार आक्रामक मी हो तकती हें, बसे पूर्व कल्पना 
भी नहा की जा सकतो' थी ।“दिनकर" के जतुसार ' जैती राजनो'ति के कैेत में हमारा 
राष्ट्रीयता का सामरिक तेज पहले पहले तिलक में प्रत्यक्ष" हुआ वैसे ही सस्कृति पथ 
में मात का आत्याभिसान स्वामी दयानन्द से निशरा 2 १४ अप्रैठ १८७५ कौ 

आर्य रमाज की स्थापना की गयी जिसे शिक्षत के दैच में प्राचान गुछदुठ पद्वति 
को मान्य ठहराया । रबामी दयानन्द ने स्वराज्य को महिमा गाई , हिन्दी की 
व्यापक प्रचार का माच्य बनाया, नारी शिक्ाय के लि शुद्धि आन्यौसुस के रुप 

में उन ढाई हजार माठाबार के हिन्ुओँ कौ फिर से जपनाया जौ घुसछसानों द्वारा 
जबदंस्ती हिन्दू बनाए जा छके थे । सती प्रथा, उग्र वणेक्रा धर्म, छुआकुत आदि 

का राण्डम करते हुए दयानत्द ने राष्ट्रीय राग्कारों बोर तंस्थाओं को उत्ततमारत मे. 
+विकास की उर्बर मृभि प्रदान की | 

रीवे/ण्ट और सियौगी फिकल रोगायटी 


चिया ते फि 7 सौसायटी' की स्थापना १८७४ में न्‍्यूथा्क में हुईं | 
१८७६ में #ठैवास्की के मारत आगमन और शृष्ट३ में खी 'विसेण्ट के मारत थाने के 
बाव उनके यहां के भा पिंक -सा स्कूतिक बज़ +० हमें माग ऐसे से झ्स सरथा का 
महत्व और सेचा हुता । हिन्दू पॉरालजणिक क्य को वैज्ञानिक व्याख्या कर 'स्हॉँते 
पहस्यवाद आर ह्वृद्धिषाद के छुवात्त छ्ोरों को एक करते का प्रयास किया । इस 
मंस्था' मैं अशण्ड हिम्हुत्व का सक्‍यन पिया जार भारत को हिन्दुत्व का पर्याय 
पानतै हुए (हि-जा को नक्‍लाग ण" के फिए प्रशुद्ध किया | चिया सर ऊी के नही, 
का का आजम हे जहाँ - जहवाम हिन्दू हॉकर भी उसका सदस्य काम या 
सकता है । "विश्यनम्पूर्व ', कुछना त्थक को ओर परठौक विधा का सघन 'थियाज: है 
के ये तीन उहैश्य अत्यन्त स्पष्ट हैं । का सवाज जर्दा हिन्दुत्व को हैजाकक न करे 
हैं "क्र था, वढोँ इस संस्था में घुताण था त्व ५क 


| 
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उपनिषद्‌ , गीता शार्दि के जाता समग्र हिन्दुत्व वाया रमन कर हिन्दुएीं के मांतर 
अपने धर्म के प्रति आत्या बार हतिहार के प्रति गौरव वमि तन जाया । तिटक के के 
सैमझ्ठ आन्दीठन मैं माग फैसे के कारण” १६६९७ ये एतो वेसैण्ट नज़॒रबन्द को गई 

आर उतपी रात काग्रेस वो मापति बनी | घुतजन्म और थाल्मा को अमरता का' प्रचार 
करने बाला था संस्था मैं हिन्दुत्व को शक्ति दृष्ष्टि है देते वाछों को समग्र 'हिन्दुल्व में 
आस्था दी ओर गावो के राष्द्रीय भान्दीलन के पे लिए प्रमि तैयार की । 


जल! उमाके कहकर! भयकोक ॥धा लोलेकों गंदे जोर मिलिए आग ७७ मंशकी बॉ: 


ब्गाठ का चैतन्य की परम्परा में आते हैं ।आदुनिक जीवन के रादम 
में उन्हें स्मफाना कठिन है, फिर मो वे हिन्दुस्तान के बहुरगी गाते के अतुरूप है । 
जम बुद्धि अएएर गहन कललाशोजउता से उन्होंने विश्व पर्म को पीटिका तैयार की | 
पामदृष्ण पर्मइंस के व्यक्तित्व रीर साकना में ज्ञान,सोग और भक्ति' की फ्मात 
स्वीकृति है जिसमें कर्म जो ढकर विवैकानन्द ने मारत्रीय राष्कृति का रव-प निर्मित 
किया । उन्हाँतेइती 'कियो पंथ को चढ़ाया ने तर्क>वितकक से पहिन्दुल्व को बठ वदिय। 
वे सच्चे अ्थोँ में संत थे । अतुप्ृ्ति से धर्म की ऊुई८ातओा को समक ने बाढ़ परमंस, 
देवी -दैवता , पं/लाजिक जाधार-वियार और वार्मिक विएवासों से घुक्त ये । उसने 
परम शिकश्ष्य «« ह 
सै सपस्त ससपर की' यह बयां दिया कि मारत ही उनका बाध्यात्मिक युकू है | 
दूसरी और हीम 5. ३+: कौ उन्होंने छतक्तारा । पश्चिमी संघात, ईसाई पलिसतारतियां 
के विच-काम के बीच स्वर बफी ही टदिजीविया को शंका से संत्रत्त साएतोय मानस 
को उन्होंने हृद्धिस्य, वेशानिक, व्यावहारिक बीर प्ररंण प्रायक रूप में "जद्ैत उछ्ध 
प्रदान फिया' | इुर्ककता कौ रकवाज पाप सागकर विर्भोक काने का संवेश दिया | 
संतार की चारा में कहे छुट मारत कौ अक्ैमैदान्च आर ७०५ समाज के केछ मे 


७०७७०४७७७४८ ४ 
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उत्पन्न मानव पर्म क्षौ अपनाते हुए संग़र के प्रगतिए।ल राष्ट्री कै शाथ काना उनका 
उद्देश्य था । उए *तूफाना हिन्दु' ने छिन्दू जनता के मध्यकाठान २ढ्ध सरदाररी की 
धौकर वेदान्ती मस्तिष्क , हग्ठामों शरीर कै राहयोग की उद्दमाञना के #ूप में समस्त 
पिहओ+ कौ रात में बाधने का प्रयास किया । राष्ट्रध्रिता-उन्‍्तराँष्ट्री यकर धर्म - 
अध्यात्म, क्य राजीति+स्माज नाति सबब का (गा "नव्य वैदान्तो में रथान था । 
उसी से क्लीगर कहा करते थे कि * यदि कौई मारत कौ समकता चाहता है तो उसे 
'विवैकानन्द पढ़ना चाहिए । प्रवृत्ति,शकफ्तिल्‍्साथना, राष्ट्रीय स्कता।मातुूमि प्रेम 
को वद्दैत वैदान्त के परातठ पर प्रवारित करने वाठे विवैकासन्द ने घर्में को ठैकर 
हमारी सित्ठी उड़ाने वाठे पश्चिम को यह काया कि मौतिक और यांजिक उन्‍नति 
के बावजूद उन्हें पूर्व से अध्यात्प आर दर्शी सीखना हीगा | इ्ुप्तआनि के पौकष 
जोर आममान की जाकर उन्होंने सांस्कृतिक राष्ट्रीयता कौ जत्म दिया । 

रखी च्छनाथ टेगीए 


कार आधा तारक सार माया जमाना आला तहत ऋषि मिकीरिआशडी सवा नोषुकि 


'विवैकानन्द के ही समक्ोान ये । 'तत्वनोथिन। पत्रिका? के प्रकाशक 
महा वि पिजेन्द्रनाथ के घर में १८६१ में टैगौर का जन्म दुआ । फछत: उपनिवर्दो 
कासआकर्‌ उन्हें पत्िवार से मिठा । वे ब्शाठ के वैष्णव कवियों को ईश्वरवादी 
मान॑क्ता पदी बारा मे काफी प्रभावित थे जिसमें क्रियाबादी नैतिका,वैराग्य 
मांग की मुदुता, व्यावहारिक जीवन के मूल्य का स्वीकुति, दाशैसिक -थार्भिक द्न्ष्टि 
से उदारता-तहिष्छाता जोर सामाजिक मैंदमाव कौ शशिद्चित करते का स्वर पाया 
जाता है । इस दृष्च्टि सै टेगौर बाऊठ,पंथियों ,कबी २,वादू,तुका राम आदि से मी 
प्रभावित हैं । बाद दर्श के अतिरिक्त मुरौपीय चिन्तन कौ उन्होंने कस ढंग से 
अपनाया कि वह : पाखीय हो गया है , क्योंकि उनके अनुसार अत्य खुख्यत' 
सम्बद्धा मे निशित है और सूजन विपरीत शक्तियाँ के सामंजस्य में (चलियाँ: 





वाला बाग 





अनिल अंक ककामए: पद सगके रंअकत अंक बरेकिंठ पडपीकीआंदी 
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कै अस्त व व्याकाण्ड के बाद "सर की एपराथि त्यागने व कब का स्वप्न 
शान्ति निकैन के इप मैं फ्ला-फूठा जौ कौजी पैन दिरे बावु बनाने के टा हमें 
ते पृथक सब्यी रिक्षण सथा के पे करता एशा है । 

गांधी कै यहाँ जौ रटय शिव हे टैयौर के पहा * गेन्दर्य की मृत्ति 
ही मंगल के मर्ति है । गांधों जटूट वेवारिक दुढ़ता से बये हैं ती टैगोर उज्जह्फडा 
से राह मटकी का' छुस जानते हैं । गांधी का जावनदईन तापरिक है तो टेगीर 
वैरास्य पापना में छुच्षित का निवारा नहों मानते । ने. के शब्दों में" वे सारा तौर 
ते हिन्दुस्तान की सांस्कृतिक यरम्गरा के बुपाएंदे थे -- उग परम्परा के जौ जिन्‍्दगा 
को उसके पूरे रप मैं कार करतो है योर जिएमें नाच के गाते को छिए जगह हे । 
गांथी जी खास तौर से जवता के पावमी ते » मैं हि जुत्तान की पुराना परम्परा |॒ 
के चुपा:दे थे । यह परम्परा ती रान्यास और त्याग की ।* प्रकृति और मत्ुष्य को 
परस्पर पुरक घौजचित कर टेगीर कु ने बहुत दिनों से चे आते उसके पारस्परिक 
दन्ट कौ पिटाकर मानवतावादी ज्नकाणा सै "“मानवर्षर्म को अतीम सानवता में 
परिमाजित किया ।" उन्होंने शमिकों बार कियानों में दैश्घर के दर्शन किए ने कि 
गिरि -कल्थराएं मैं की जाने वाढा निवृत्ति -साथतार्म |" साख का वर्तमान विश्व 
की रदिश «- टैगीए का म्‌ ए्यांक्न करते छुए कहा जा सकता है फि बद्ठछुत सेथा सम्पन्न 
टैगौर पुरातत-लवीन;प्रर्व >पश्कि की संस्क्ृतियाँ के समन्‍्चय «बिन्दु से । आज 
वाण-विक गत में पूर्व जॉर परिका दौनों को टैगौर से शिद्ात ग्रहण कली हे | 


₹« हिन्दुस्तान की कहानी,पृ० ४२१--जवाहरछाल मेहर 
नए जहु070 भरछ$३ 8 हरैजाए 6 बगतद वैशश डग्रैडप्फएलन इपल008 ता है 
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दे॥07#ऐ4॥ कं 4 #क्या।4 2हुबी, 0 ४) डैं&2४ #तते #छ8: ॥#04", फैल अऋाडड 


06 ',कता 72009 हक 
_ अल लत 0 दिक्षए |क्षत्र, ४आहुल 9, #9733 , 39860. ५ 


अपधिन्दधी व 


रामकृष्ण परमहंस और (क्वा्मा विवैकानन्द ते प्रमावित प्राराम्गिक 
आतक्वादी जरविन्द घींष' ने उंदुद्धि जीए टिव्य शक्ति से अतिमानव का कल्पना 
का । मानव-सत कौ गठन कर एक्स मार्मिक संश्कैषण उन्होंने किया जार मानव 
बेतता के एभान्तर मैं उपन गयी आज्शा व्यवत को । जाति वर्गों मैं विमका 
मानवता की धरविन्द ने एृच्म शात्मकैना दा रदिश वैकर जाु-क्रा,टोफनपरलोव 
पूर्व-प श्विम ,मुतवा 7० गाधघ्यात्मवाद कौ अधिरोधधा 3प से जन्युत दिया । १६१० में 
उन्होंने पाठैचेरी आश्म को स्थापना को थी विश्तीणे आध्यात्मिक तन जान कौ 
यौग रापता द्वारा प्राप्त करे दा सासूहिक सिद्धि कैल्द्र ऐ । रटैण्ड में शिक्षित हैं 
दीछित अरविन्द मैं पूर्व बोर पश्चिम का रवीगपुर्ण' संश्कैषण मिठता है | वे 
वंतिम प पद ६2% हैं जी अपने हाथ के दृढ़ अशिश्चिक्ष पाछ़ मे गृजज शक्ति का विराट 
बतुणा पकड़े है 
भहा ल्‍मा गाव, 


नेहक के शब्दों में' गांधी जी के पौश्मो के उस किएण का तरह 
ये जौ अपवार में पैठ गईं और जिसने हमारी बसों के सामने सै पर्दे यो हटा दिया । 
अफ्रीका में ल्या'स जातीय सैदमाव के सिलाफा साववतावादी दिया रक गांधी ने 
लौहा लिया । मगतदगोता उनके स्वाध्याय औआँर फिर जीवन का वविषप की । 
कैसा,टाठस्टाय, थोरी ने उन्हें प्रमाषित किया । गांधी जी का कार्यक्षेत्र साज” 
कप , राकती ति, रधमसहम , शिकाता आदि जीवन के समस्य दा जौं को थे हुए है । 
बद्ूतौ दार ५सर्ववर्म समन्वय, सॉविमय बला ,असहयौग आन्दोलन ,सत्यागह नारी जागरण 
वारीयता,हमियादी शिक्षा प्रणणटी, सत्य की स्ौज, पृणे स्वराज्य वात्नीमारत के 


अलमए-आतत। कक जल: उााचंत पविह, ७१0 ;का तप पलक /लकक 


₹- सैंस्या रौठा का कम उद्ूत शिल्प बार बहत।पू७ ३६२--पुिज्ञानत्दन पम्त 
₹ हिन्दुस्तान की कहानी ,ए० ४४४--जवाइ रठाल मेहर 
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रासराज्वीकरणा का ववल-- गांवी जी के सृज्तात्मक उत्तुविन्तन बौर साख की 
'मि्ी के प्रति गहरे मौह का परिणाम है | उन्होंने राच्चे रप मैं मारत का 
प्रतिनिधित्व विया । "शल्य को परमैश्वर' कह कर "रागच्छध्यों के आदर्श की 
ऋछलाकर होने का अवसर दिया | जातियाँ,फो , देशी , राष्ट्रों का रम्मिएन 
रत व्यापक मृरिफा पर सम्मद ही राकता' था । गार्ष। जा का अत्याग्रह उनस्त 
शज्ति दा परिचायक था | बर्क्भ।-ज+-पाड-सल्मन्फ्ह उनवा अधठिता का विचारधारा 
काया को परिवायक नहीं थी, वह तो सब का! जम्य है, मिशष्कियता का 
» *र्य का पहन है | नवौत्याव के एप राजी तिक नेता नै का कौ जावन व्यापा 
का दिया | उनकी राज्जी ति भो पर्म से वदुप्राणित थी मगर उनका" परम” प्रचत्ित 
*बरमान्चिता" ते पमिन्‍्य था | पउत्य कौ ईश्वर मानने था का घम व टत? मानवन्धर्म 
के छा हो राकता है | ने दयानत्य,/तितक,गौसठे आदि ने अतुप्राणिश राष्ध्रीयता 
की धारा का नैतृत्व कर वे देश कौ स्वार्धान कराने थार राजनेलिक कार्यकर्ता' मात्र 
ही नहीं ये, उन्होंने सच्चे बये में "भारत शाब्छ का निमाण किया । हसीछि८ 
राष्ट्रपिता दारा निर्मित आधुनिक दरृग! गावी युग कष्ठा जाता है | महात्मागावी 
मारतीय पुनर्तांगिरएण के बस घिदास हैं । 
गाहित्य राप्कुत्ति जौए महाकाव्य 


सर! आहत सांग भरकर: अााका आता हरि! 'पेतलर आपके ऑलिकाऋओह! अत मेहर आाका।क्‍भाओर अमर, जड़ी, राजद कारक अरे! ता००। धारक! बिके: ला 


साहित्य सांस्कृतिक अभिव्यक्ति का क्नोध माल्य है और साहित्य 

मैं।यह मी दायित्व मूलतः महादावप का पहा है | व्यास का सधाभा रत, वा त्मी स्किल 
रामायण, कुपी का रामबासि मानरा , हीमर रचित वर्ठियह, ओडेस, दान्ते की 
डिवाहनकासडी ;मित्टन का "पैरौंडा'श्जुटो स्‍ट' आदि मष्ठाक्राब्याँ को उच्ञय कीर्ति 

का एहस्य जीकन के उच्चतन आादर्शों के संवहन,तंथा अपने 'विशाठ कठेबर में विराद 
राष्ट्र की संस्कृति के संघयन संबरण” में निश्चित है । जातीय कैतता का चरम उपहछब्ियों 
अपने प्रकाशश का वाव्यसाहित्यों को मागती ई | साहित्य के विधिव ढपों में 
पह्ाका व्य को सर्वेष्पार स्थान प्राप्त रहा है | महाकाज्य की महारथँता के मूठ कारण' 


उच्चे एकता उपकरण" हैं | मय उद्देश्य, बाः. 7777 जीकतसुल्याँ की स्थापना, छीन 











बादर्शों को फाउक ४विराट कत्पता वौर रणात्पकता की पुर्ंगठित छौए प्रस्यात कपातक 
में जावित मत पात्रों कै द्वारा सिचित छझरी को घामता सष्टाकाब्य के मशा! उ्फा्ग कं 
महा घंता' कै प्रवाठठ प्रमाण | पहाकावठ्य जाताय चेतता के ताक्षल्ठित कर छुगन्‍्जापन का 
उन्नत बाँध प्रतिफाणिति करते हैं। कम न्य एर्वाजड ने कहा था कि +क स्याकि” ढंग 
काम-पय शक्ति जब गगत्त जाताग पसूाएों लौ वयव्य झा बाना पहनाता है तगा 
महाकाण्व 5», दुष्ष्टि एॉता है । महाद्गव्य रगरत जाति के हृदय व्य दर्पण कहा जा 
ता है | 

सांछूतिद कैतवा को सौण दाशनिक तत्व पिन्तन के ग्रस्थों के आधार पर 
मो को जात! हैं परन्तु घर्म गौर वरत हर्दृति के रकंगाज निर्णयायक सष्टों छी सकते ॥ 
शंकर-पर्शन वेग उलतवाद उरा अधिकांश जनता के सृढ्णों जोर जीवत-दर्शन से दूर पड़ जाता 
है जो गृह पर्म को ठैदाःर चल रहें हैं । मानवीए जाबन और रयायों मल्यों का चैतना 
उच्पकौटि के विधा रशीय गाहित्यकार द्वारा रक्त रचना में पास्कृतिक प्रत्थपां , 
प्रतीकाँ द्वारा व्यका होती है | विनी जाति के एचप्रात्पक सुल्याँ का समग्र अमभिव्यक्ित ' 
को साहित्य में मही प्रकार लौजा जा सकता है | साहित्य में भी उन्‍्ततः या दायित्व 
पश्पकाय्यों का रहा है | मरक्ाल्‍्य सारकुतिक सत्य के अन्‍्ल: प्रक्रिया है । दर्शन का 
भ्रगा , ग्यता' की विचाराराएँ *मषहाकाय्यो में राड्िय «प से जावन्त एहतो हैं | या 
ती वह साहित्यक्षार बढ़ा हाँता हे जी जावेश औीर आवैग को सौन्‍्दर्यात्मक घरातऊ 
पर प्रस्तुत करता है (शसी उची में मेघदुत की सा्थकता है के या वह गाहित्यकार आर 
उसका साहित्य महाद हौता है जी सास्कृतिक प्रक्रिया से परिवाठित हौकर विविध 
घात-प्रतिधाताँ के बोच जीवन की गमफ़्ता का अंक करता है । जीवन कै तत्वाँ को +दि 
विस्तृत बेतना कौ ठैकर बतते वाला मिह्ाकाव्यों जोवन पिवेक सम्पूका होते से जातीय 
महत्व एखता है | जातीय जीवम और उसके बआवशों से सीथा राम्यन्थोमहाकाव्यों दारा 
स्थापित किया जाता है । 

महाकाज्य दुर्गा को साथना के परिणय कहे जाते हैं ।* "विश्व के 
पहाकाव्य पुष्यता की प्रति के मार्ग मैं मीठ के पत्थरों के समान होते हैं, वे 
ठयजित करते हैं कि मजुष्य किस मूत्र में कहाँ तक प्रगाति कर सकता हे | परन्तु इसी 


सका ऋधा कलम सर्दीए ासक/ाछपंतपाएबका ऑकीए-ललंमाइम#ततधका उडी! 
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दगरण" से महाकावा की उतिष्ठा नहीं कह सको | वि्टा: के जताते का चित्रण 
करण है जब कि महाकाध्य की दृष्टि उतात वर्तमान से छौोत॑े। हुए मविष्, तक जात। 
है । कैबठ उतिष्ठार फी छनन्‍्दाँवद करी वाज़ा महाद्ाज वष्ठा' कहा जा सकता । 

का बाय त्मथा पतायठ की निशिचत सो कै मोतर महाक्ाब्य जाताय सत्पौी, जावन्स 
मुए्याँ की उग्र अमिझालित कोते हैं । दार्शनिक या धार्मिक साहित्य जहाँ जीवन का 
प्राणानया है कट याता हे वहाँ महाकयि उपनी रुबता में बार्विक और दाशतिंद चेतना 
को अपी जोचग क्षा ठंक जनाकर समरतत «न्‍्थों के दीय था “ये को 'दिशाता है | फ्ताः 
दाशनिक आ ज्यायों को ७ फजुधि की शव मानते छुए मं मारताय पर्म आए दर कौ 
सक़ूति का पूणे प्रस्तुतदर्ता एवावार सषाँ किया झा सकता । उनके लिए हमें 
बात्माफि का रामायणा,जयाग के पहाभा त्त,काएणियाय के शहुल्यत्प तथा तुठागा के 
मानर को तौर जाना होगा । कर्मोँधि साहित्य के रा रूप सहाकाण्य में हो यह संमव 
है कि वर जीवन के शाग्र चिन्तन द्वारा छममे उत्त वाराविकता का चेतना उत्पन्न कर 
सकै जौ हमारी रागात्मकद बच: प्रकृति के िए सार्थका सती है |” 

महाकाव्य की क्याँटी जोर अध्ययतार्थ प्रहोत महाका व्य | 


सम आधाद आाधित करके हक, जद अमिड पापा फोमम शलिश अमर बेसिक #कक! ओकिट सास भांपर लेकर मॉल! मिल्क भतकः असर कोल! मरते अतहितकमार आफ शक पा. 75 बिको, मद तर अमर हुआ मेधिका, परम उमर अपकः अंक हैक! आफ आइका 


साहिलय की #7 विधा" महाका व्यों कौ पारिमिजीजित करने का 
प्रयास पूर्व और पश्विम दौनों में काफी लम्बे समा से होता रहा है ।वायार्य सासहठ, 
दण्ही,रूड्ट और विश्वनाथ प्रमुति विदानों नै मछाजयाका के पीएए आख्यात,उल्पाच 
अथवा मिप्रित क्यानक , पीरसेवाल,धीए प्रधान्त घीए हि या वीरौद्धा नायक 
कम से क्य सात सर्गोँ मैं प्रदुजनम्धित प्रन्थ कया जिनमें पठग-7ठग इन्‍्दौं का प्रयौग हौ, 
विशाल वस्तु वणैन,वीर , जार या शात ये फिसी एक हरा का प्राधान्य तथा इतर 
रो का सन्लितैश प्रारस्स यैं मंगठाबएण' राज्नप्रशंशा, खठतिन्दा तथा क्लीन संस्कृति 


सकी 
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की गरिमा हेया आधान हॉना तनिताए माना है | गश्विमी व्याव्यतातत्र के जनक 
"“बरातु' की गहाकाव्य विजय प्राय: “मी विशेजताएँ के मारतोय महालाव्यों के 
लक्षणों से मित्त हैं । वात के वु्यार । महाए्यर्य काज्यनुकुति का वह मेद 
है जी 7पा र्पायौत्मक छौ, सिसमें एक हन्ध था प्रतौग किया गया शौ, जिसमें 
उच्चतर दौटि है छाितयों कया चित चिक्राता हो ढाँर राग उनैक घटनाओं के उचित 
गह्ावित के बाप्ण! ह पतल्व जाए गतिणा' से रासत हो. * जा. सुछ. वायरा , कैर, 
रबरफ़ा जी, डित्नत अस्त, वाए्टस्पैटर जादि नर पुराने पाश्चाता | ४4548 'िजरण 
मधाक्ादयए के जौ 7१३४४ निधारित (कि हैं उनमें उदाल व्यानवा])व्यापंक अह+#प्डुते 
ह़णाजैगादी चित्रण; टाल्मना शक्ति भगरिमासय हटना का शाकठन तथा निर्दोँषि 
पिचार गर्मित शिता ष्एव शादि हैं । 

उन्तीणवीं कौँझ यी वी शता था। में हागे। ह शादेत हावर प्रमृुति 
पि य्जी ने तल्ानाद्ण जाए जावीश उोवप वी घनिष्छता पर बछ देते हुए कहा दि 
मषाव्य व्य मैं किती जाति की साश्रदिक् मावनाएँ,बाशा-ओावाक्षार; विश्वार और 
जीवम पूत्य प्रकट होते है । जातदोय जीवन का प्रतिनिधित्व काने वाला महाकाव्य 
राष्ट्रीय से कृति का महाौँब्वाए होगा है । किरं। थी देश को रस्कृति का परिचय 
उके महाकारए दे उकले हैं ! । 
१० बरस्तु का काव्यशा सन , पृ०२२७ भूमिका «« 5० नगेन्द्र 
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आधुनिक हिन्दी महाकाव्यों पर निकते शोध पे प्रवन्धों में महायाव्य 
को पारिमाजित करके उस वाधार पर दुकछ मष्ठाकाव्यों की विवैच्य काया गया है । 
*वीसवी' शताव्दी पुर्वाद्ध के महाकाव्यों में ढा० प्रतिपाठ सिंह ने इतिहार+वितान 
जीर दर्शन के समन्वय दारा घृणा मानवता की सृतचच्टि,नानव जो पा को विचिप 
परिषण्यितियों का सम्पक्‌ विवैचन, प्रकृति और सानव का घरृणे गाज “तर को सहाकाव्य 
का छक्षण मानते हुए "मजकादा प्रणाम कौ एक सा रत तिक्त प्रतल भागा है । 
हिन्दी महाकाव्यों का स्वरुप विकास में हा9 शम्पुनात प४ ने मठावगठः के 
सामान्य उद्चणों से अधिक बठ तनवरूदध जीवन का रापप्राश को हैदर बहने ताहो उरा 
शक्ति पर दिया है, जिसे जात।य साचनाओं और पच्यूति का प्रुल्दर अमभिव्यक्ित 
हो | वरतुत: महाकाव्य का महाघेता के उपकरण उच्चका भोमदाय कठैय 5, गैबदता 
बीए मगठलाचरण वादि नहीं है, यह बाहरी वाजनण्जा हैं | अ्ुदति की गछरा। 
पे युक्त महत्यैरण+, उच्च मानसिक घरासठ जौ विशद कल्पाशाउता के कारण समन 
गुछतत्व गषीये,मानसिक दि तिज के पिक्तार से रच त्रत जावन का सग्रता, सश्षिषा- 
शालों नायक बार उसंधाटित जोआनन्‍्त क्यानक में कवि का मछाप्राणता से प्रैश्ित गरिमा- 
मयो उदात शैठो में अभिव्यक्ति! पाकर गम्मोर रा व्यक्ञा दारा अनवरूद्ध जीवन 
शति और पशक्ता प्राणवत्ता के आधार पर महाका थे का निर्माण हौता है | 
जीवन की समग्रता का , सम राह्पात-प्रतिधाताँ और उत्थान-फ्तन के बीच प्रमावपुण- 
अकन जार गहन उवरूद्ध जीवनशलित का परिचय महाआाव्यों के उस आन्तरिक गठन 
की अन्त प्रैरणय की जौर इंगित करता हे जिसके अथार पर हम रू महाकाव्ल कौ 
साहित्य के हतर बंगाँ ,नाटक,क्हाता,गधगीत आदि से पृथक करते हैं । महाका व्य 
की रचना गान्योचन के व्यापक संप्े,फी वनदुल्याँ के क़्रागत उत्कषेत्रपकणे वाँर 
९० बोतवी ओज्दी पुवांदे के मक्त काव्य ४३० २६२ «5 हा0 भ्रतिपाठ सिह 

हिन्दी भद्ाकाश्यों का स्वस्प विकास,:ु०४३०-टा० शम्यूताथ 'सिंए 








5 9 । 


सामाजिक उत्थान-पतन कौ व्यंसित करती है ।महाकाय्यों जैसे गभोर काव्यग्प 
की उतरा महा उद्देश्य को महार्धता की और विशिष्ट सचनाशिल्प के बदात्य का 
साहित्य के (किसी अन्य रूप मै र्माडार हॉना सम्भव नहीं। ॥ 
: प्रस्तुत प्रबन्ध में "मारतीय उस्कृति के स्वरुप निर्धारण" के 
'लिए 'हिन्दी के विशिष्ट और प्रतिनिधि आधुनिक काठ के महाकाव्यों की पिवेच्य 
बनाया जा एहा है । यों लगे आधुनिक काठ का प्रासम्म महावीर फ्रताद पिवेदी 
द्वारा 'सरस्यतो' के सम्पादकत्व (१६०३) से हो प्रास्प्प हो जाता है परन्तु 
ऊव्पाँ को दृष्ष्टि से सही बौठी का महत्वपूर्ण. महाकाव्य 'प्रियप्रवास १६१४ 
मैं लिला गया है । तब से आज तक छगमग ४२ महाकाज्कों का प्रकाशन छुआ है । 
समय,शचिति,शोच ग्रल्थ की सीमा-- कियो भो दुग्ष्टि से यह सम्भव नही था कि 
उन तथाकथित मीमकाय कठेवर वाद महाकाव्यों पर मो चिदार किया जाए जिनके 
मुतपृष्ठ पर मेट्टे बड़े शब्दों में जंक्लि हे --'महाकाव्यो * | उसकछिए उन्हीं महाकाव्यों को 
'विवैच्य बनाया गया है जो जीवन का स्सग्रता के बीच आखिठ, संरचना के माध्यम से 
पा न्कृतिक यूल्याँ के स्थापन की और उन्घुल हैं । 
शौध-कार्य के प्रारम्म से पर्व वर्ष अयात १६६३ तक के माप तढ:..4' 
तक विषय की सीमा है । इसलिर यह यध्मव है 'मभि ६३ से ६७६० तक के छुछ 
आप्वनिक महाका व्य महत्वपूर्ण. होने पर मी छट गर हाँ । दसरो और तुरुसीदास 
पास की शक्ति पूजा, अंवाद्धा आए उर्वशी कौ मी पिवैच्य बनाया है जिन्हें महाका- 
ज्यात्पक कविता ( ६[सं० 9०«?... ) कहा जाता रहा है । इन 'ए्वभांजा 
मैं जीवमपुत्यों को लेकर जाने वर्तदान सांस्कृतिक संघजे,पूर्व और पश्चिम की टकराइट, 
पुनणागि रण" काछ की उपछक्त्यियों बोर ततेसान सांस्कृतिक विम्रद्द तथा अवरुद्ध सूजन- 





शीलता कै प्रति गहरी जाए सम्पुक्ता दुष्ष्टि मिठती है । अधाकृा , उर्पशी जैसी 


कक 












। पिछले द बा मैं हहिसे गए महाकाण्योँ की संख्या शहायद हतनी पिकटैसी # जिंवर्ग) 
पिहके फिसी दशक मैं महीं है ।,.. झतमें से अधिकांश में (मबेदी-दून के *प फ्रद -ास 
कैसी छू के अतुरुप की वद्वावना भी नहीं की गयी है | 
नया स्शहित्य का नया पाँज्रिधश्य ₹- १४० 


डॉ ट्चुकशा 


लेटे 


*“पविचार-प्रधान प्रबन्ध काव्यों" मैं युद्ध और फ्रेम की स्मस्याजों का शार्वमाद .प किया 
गया है । मारतीय प्रबन्च«विन्याण परम्परा का नवीसीकरण, पाणएताल्य आर 
मारतीय तत्वाँ का गामंजरप और उरववा मौशिक प्रपौग भी उनके «प«विधान में 
पिःउता' है ।* प्रस्तुत संदर्भ में महाकाव्य स्का आकार वहों ,वस्‍न्‌ सक विशिष्ट रचना- 
पिधान है, जिसें “प्रियप्रवाएँ से ठैकर "उपाय आर उर्वशी तक का कृतित्व 
ग़म्मिछित है | समय का यह अतराए बने में हा मारताय गरकृति के एक नये जौर 
मस्न-|आकआा मौँह कौ भी प्रतिफठित करता है | ह 











कॉचिता , साप्ताहिक हिन्दुस्तान, १४क्नरर 
>> ७ सा नियी पिन 


१० स्श- 7 कै बावच की हिन्दी 





ह्ितीय पउध्याय 


थक [| आम 
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प्रिय प्रवास 


के 


आधुनिक काए दें: प्रारम्भ में महाकाज्यों को परम्परा वा शुभारमस्म करने 
का क्रेय "प्रिय प्रवास कं को पिया जाता है | ययपि प्रिय प्रवास से पूर्ण महाराज रघुनाथ 
सिंह मो एक पविशाएकात प्रबन्ध सा-य "राम स्वयम्बरों की रचना कर छुके से परन्तु 
ब्रगमाणय में रचित उता महादाब्य में वादुकनर/गन प्रणाली के आाभिलय से ह्लर 
शास्त्रीय लक्षणों और उदान संदेशवाहक चमता वग राबधा उमाव है | प्रवक्मत्थान - 
काछीन राष्ट्रोयता,बीजिकता, ठौकहित को मावना,युधारवाद, मयांदावाद,मानवता- 
वाद आदि प्रवृनियाँ का सच्निवैश करते हुए संरकृतगिष्ठ भाणा में तंग्कृत के उतुकान्त 
इन्‍्दौं मैं, पौराणिक कथा कौ रास्यूत जआायायाँ दारा छदित शापजाय ठल्नर्णी की 
हरिआँध जा ने "प्रिय प्रवारों में आबद किया | रवीश में उन लक्षणों को ने मानकर 
(यथा मंगठाचरण,,प्रस्तावना, इुर्जन निन्‍दा आदि कौ स्थान न देकर ) 'ज्विदीकालोन 
वआन्तरिक प्रैरणपर्जीं को प्रतिच्दशायित किया । 

मारतीय रंस्कृति को रचनालूक रतर पर 'पिवैचना का रक महत्वपूर्ण 
पृष्ठ इस मजाउढए में सब्निह्ठित है । रा॑प्रथ्म 'प्रियप्रवास में दो पुराण को (जिसमें 
पूर्व काठ की थंरम्परा कहीं गईं हो) नवीन पे सम्बद्ध किया है ! पराश्चा त्य (शिक्षा 
का व्यामीह,तत्प्रदत ता फिंक बा ६ जा मैं मातीय सामाजिक पविरासत के अनेक अंश 
पर प्रश्न चिहन छगा दिया । गज की पुकार पर दौोहने वाले अवतारी मगवान से 
हमारा ।वश्रल्य उठ गया जौ लट्ा-लद्ा जातंबाव को कसयुना कर रहा है । राघा 
बोर कृष्ण के पौराणिक प्रतीक को ॥::. 7.64 के मेल मैं प्रुतस्थापित करके कृषि ने 
यह सिंद कर दिया कि "पौराणिक गाथाएँ बास्तविक्ता का संवाद दे सकती हैं | 


'अग्का। पददात अकक। तरल लंको: 


१०... मैफएक से 8, 40 | ७० पकड़ प+पश्काणा: ७. ह०६७ 248 « 
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पॉराणिक प्रताक में तत्निष्ठित वास्तविक अर्थ की बौतक बोधात्मक उन्तर्दृष्ष्टि कौ उ् 
महाकाव्य में पहचाना गया है । कचि ने कृष्ण-कथा वे दवि -वार्जीए पात्रों को 
तार्किकता श्रौर बोडरिकता ग़रा रजित दसके उनदाा जाधपुनिकीकरण कर दिपा है । 
विगत वैशआगत, पघुरातन को नवान से झएकीवकृत करने का प्रयाश हा महाकाव्य की मूठसूा 
विशेषता है जिएके प्रतिस्थापन मैं पॉराशिक प्रतीयों का नुतन पर्वत ने चि७पुछ सहयोग 
दिया ह। 

प्रिय प्रवात का रचनाटगढ १४ प्रतटूबर १६०६ से २४ फाखरा १६१३ है । 
उस काल में अंग्रेजी शासन के विरुद्ध गयठ राष्ट्रीयता का विकाए? छुआ । अधिदागरों का 
प्राप्त के लिए राज्यकाय दमन से उन्‍्तुष्ट जनता ने एबठ संगठन घताया । उछेजी रातां 
ने विवश होंवार बुह्व प्रुधार विए । १६०६ ई० के मालौँ 'मिण्टी उुघार की हमारा 
शाष्ट्रीयता की अधिक बलवती मावना ने शा दोस निब्शता क्या सूचक माना । जनता 
अग्तुष्ट की रही । १६१२ ई० के 'वित्ली दरवार का महएत्तपूण. घीौषणााजों के 
बावजुद पराधीनता के कलक,जातीय अफ्ान,आार्थिक शोषण और राजनैतिक निरकृशता 
ने धीरैन्थीरे मारताय जीवन मैं सक नयी चेतना उत्पन्न वा । कंस के अत्याचारों से 
प्रपा।ड्रित जनता को कृष्ण के रुप में छौकरोवी नेता मिला । राष्ट्रीयता के उस नवीन्सेणः 
काठ में जातीयता का साम्प्रदायिक संक्षुच्रित अर्थ नहीं था, प्रत्युत वह राष्ट्रीयता का 
अविमाज्य जंग थी । अस्तु, प्रिय प्रवास में नायक कृष्ण को जाति-उटारक के रप मैं 
अंकित किया गया हे । 

ब्रध समाज, आर्य समाज, रामकृष्ण मिशन, प्रार्था! समाज आदि ने 
अनुशासन,साहस,आ त्म विश्वास तथा निश्चित कार्यक्रम द्वारा सामुहिक अभिव्यक्ति का 
सशक्ता माध्यम निर्मित किया । मार्ताय संस्कृति के पुतरत्थान और राष्ष्ट्रीयता के 
विभिन्‍न टथधाखवादाी और विढ़ीही "छू ने उस पक्रष्ट नव-शिक्तित का कौ 
मार्ग चौतित किया जौ यौरौपीय अधातुकरण कौ और बपनी सामतजिक विरासत के 
उपहास को अपना चर्स स्येय मानता था । बीसवी शताव्दी में पाश्चात्य संस्कृति के " 


बयुकरण की यह प्रवृचि तो कम हौ गई किन्तु जत+-थों मृत्याँ बौर पौराणिक रुढ़ियों 
_दूसो हैं टाल टाछा कौ, दूसराँ के ढंग में हम बयाँ ढहेँ | 
लौग वयाँ बबी बनाते हैं हमें, जयपाँ पकड़ कया किसी का इस चहें ।। 
» ॥ »7 आास्थान पृ० १४७ छॉरिवोध 





के प्रति घृणय बना ए््धी । बत: पाश्वात्य एंस्कृति के गर्बमौम उपद्गर तत्वीं के याय 
मारतीय पस्कृति के जीवन्त मानवीय मुल्यौं कै गमन्वप दा हा कया महू छूए. । 
*नपभ्रय प्रवाए' महाकाव्य में परिद्िशतियाँ के परिष्रेष्य में एत्पल्न छुत था पकृतित धंरबना 
दी प्रक्षिया का प्रापोंगिक रकाप दव्रष्टव्य है | हरियौध जा ने तो प्रध्यपापय के चिरोध। 
वे आर न उद्योगशात्ता के शत्रु । * में उरा जाति का पगधछि अपने शशिर पर बहन करता 
हूं जो पगिन्‍लाएीशता का परियय देते है |, ,... प्रावनता और गवानता दौनों के 
पिए स्थान है जॉर यथारशथान दौनों अभिवन्दनाप हैं + ह 
.. महादागब्य या सकृतिदा- ऐंचरणः वा प्रतुश रावाहक होता है । जाता 
चेतना के गाँन्दा बोध ते रडात्यय अभिव्याीहा, उ« जाति के पविरत्तत मुत्यों आर ह 
आदईगीयवोी स्वप्लीं की जाति उत और सत्य पर आधृत नोौति की माति, जागरव 
रामाजिकता दा जार्थिक राजनेतिक संघटन-- अधथांतु सृजनात्मक घामता के विविध 
आयाम «- "महाकाव्यों में अपना प व्यकता वरते हैं तयोंकि महाकाय। छुगवीध 
का आकलन होता है, यरुगों की संचित शाथना का वरदान हीता ४ | 
उुन्नत जाति का 'झकाबियाँ रपयौगिता का शीसा गा अतिक्रमण” कर , 
बौतिव जितारा तथा सॉल्दर्य की मृस्त से पीड़ित होता है । पोन्दर्य का प्रतीत्ति 
रसाध्यता कीनाना मुल्यनान्‌ सचेत दशााँ कौ उत्पन्न करता है । मुठ जाचत-सैतना सै 
'निबद होने के कारण' सौन्दर्य व्यापक व प से सांस्कृतिक पोठिका पर गम्युणे जी वन 
विषय है । जीवन-दृष्ष्टिभैतिक बोध आदि विविध उपादान सौन्दर्य प्रतोतियों कौ 
जिया जित-संयोजित करते हैं | उन उन्‍्त: सम्बद मान मुल्यों के रैदास्तिक व्यावहारिक 
विवेचन द्वारा ही हम "संस्कृति" की अलणड चेतना तक पहुंच सकते हैं । संस्कृति रक 
पुजनों न्यूत्न प्रक्रिया है । अत! मारतीय ससस्‍्कृति की उलण्ड अविच्छिन्न धारा ने किस 
प्रकार घुतजांगरण' काछ में नया सौड़ छिया ओर उस संक्रमण काल में सर्वथा नवीन 
पश्किमी वृष्ष्टि ने हमारे माव-जातु, माँतिक जगतु की उपलब्धियाँ, तैतिक वा ्मिक 
मापषदण्डॉ, जीवन की प्रणवठ्ी को नए आयास दिए -- यह जानते के लिए आधुनिक * 
का के प्रथम पहाकाव्य "प्रिय प्रवास को पविवेच्य बनाया जा पा थे । 


“१ जाग ओलले'॥वीकि+ सकल 


१० बोलवाल पृ० २३५ ११ “- डरिबोष 
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पर्वप्रकझ हम यछ दैाने का चेष्टा कौंगे पकि मौग,उल्ठा:,, गरैन्द+ क्रो डरा 
की सन्तुछिति और राम्यूका माखताग दृष्ष्टि क्दि को जो रातिकाढान शान्याय 
वायता में चिवृत हो गयो सती, किस प्रकार नव जागएणा दे छाए में कपि ने प्रत्निगप्छित 
पिया | 


पीप्रय प्रवाए मैं तौन्‍्द्ी बौँप 


कृष्णा चुंगार के देवता के €प में एरप्चिष्टित हैं. । रोतिकाए मैं कृष्णा 
दा सान्‍्दर्य और राधा का «प मात्र विज़्ादिता या उन्मेजरह मान छिया गया । 
मौगवादी ऊष्मा के अतिक में जीवन का एंतुटशस ठौॉवाजोठ छो गया । सौंन्‍्दा का 
एूजना त्वट पद्चा वौमिछ होने ते केछि, बमितार,दूति प्रंग छा न्दक स्तैय छुआ 
और राधा-कृष्ण रक मात्र जाजय । जाघुनिक झाए मैं रढू यामन्ता ४ दार्ँ के 
विहद्ध अछ जार हुवा । प्रिय प्रवास देवर ने रह सालते छुद मो कि सौन्दर्य का 
माँतिक आधार हीता है यह स्वीकार किया है कि कतितय जात्मिक जावैगात्मक और 
बा डिक गुणों में >तिफालत होकर सौन्दर्य प्रैमिक को सुजनशीए जक्तियाँ को उकराने 
दी दामता झतता है । राधा का गॉनदर्ग कृष्ण को संघर्षयुण जादू से पहायन का. 
प्रैएणव नहीं देता अपितु संतप्त-राब्रत प्राणों में उत्साह का संचार करते दुए मनौवृत्रियां 
को लॉग-कत्याणा की और अग्ररादित करता है । मध्यकरीन कविता में जौ राधा-कृष्ण 
की-और-.फह्छ, फ्रैजमिद्युण में गठ बोही ढाल कर क्रीहा करते हुए जन सानस कौ 
शैचित्य वै वाले एहै, वे ही 'प्रिय प्रवाए को मुभिका में अपने अदभुत त्याग,तपश्चयां 
ओर छाकनि ज्॒ के द्वारा हस छुग की जनता के 'छिए स्वस्थ संदेश देने में सफल हुए हैं । 
कसी मी झुग का कौई महत्वपुण सा स्कृतिक प्रयत्न, प्रश्न या समाधान 
नष्ट नहीं हुवा करता, वह जाते वाठ़े "जजों के परिवैश का अभिन्न त्याग बन जाता 
है । वनौपजीवी मारतोय ससस्‍्कृति में मौरपंध लगा२,वैछ्ठा वादक,पीता'म्बर्थारी कृष्ण' 
का जो सौन्दर्य वर्णित हे-- वही कपने परम्परागत रुप से प्रिय प्रवास से प्रतिष्ठित हेल- 


सहगल कढंडक यहा सकाप३- 





सहए/ लए फनी 
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रक्‍चवठाता काटि में पट पीत था 
फझाचिर वस्त्र मुषित गात था 
हा रही उर में बममाठ थो 
कठ-दुबूल-अठकृत-कध था * 


। +॑ + 
९ मुद्दुट गएतक का छिसि फा का 
कै भँ + 


! उविशद उज्प्चह उन्नत माठल में 
'विठ॒ज़ो कठ-केशर सार थी * 
कोड भी साहित्यकार कौरी पिया पर एिना शुरू नहीं करता । णिर 
प्रगार बाठकपन शिघ्रुता पर और तरुणाएँ जैसे बाल्यावसथा पर निर्मर है उत्ता प्रकार 
त्राज के सा स्कृतिक प्रयत्न अनिवार्यत: अतीत के समान प्रपत्नों को अपैकाय रसते हैं । 
हर्ियाँध जी ने नयी ऑॉँती से नये सोन्चर्ग-जसीन्दो सापदण्डों की शुष्ष्टि या उदुमावना 
नहों ही अपितु उनकी ऐॉोल्डॉ-लेतना कै। गैडरन्‍-वैजनाएँ की पन्‍>मझारा में रक कही है 
राघा,शौभा-वारिपि की वपृत्य मणि है,रूप के उद्यान 5 प्रफुल्ाप्राय 
कणि्किा है जिकका घुस चन्द्रमा दे! समान है, रवणॉपम शरीर-कान्ति हे,जिम्बा फल 
को वकालत करती झोौल्त - एकता है | रेसी तन्‍वंगी विशाठ-यता राघा का आन्तरिक 
शील सान्‍दर् ही उसे देवीपमा बनाता है «« 
,०००» रोगी पृद्धन्‍नौीपकार निरता सच्छाग्र 'चिन्तापरा 
सहज जल्ल पउनन्‍्य-हुदा राष्फ्रम-ौचिता 
राधा थी छुमना प्रसन्‍न वंदना स्त्री जाति रत्मौफा ॥॥ 
"कविता का राज्य सौन्दर्य है । वह सौन्दर्य बहिजेंगतु मैं भी है ओर 
बन्तजंगत्‌ में मी । जाँ कवि केवठ बाहर के सौन्‍्यरय का ही वर्णन थुन्दर रूप से करते हैं 
“कवि हैं किल्‍्तु जौ कवयिजन मतुष्य के पन के? सौन्चय का सी प्लुन्दर रूप से वर्णन 
करते है, वे बहुत बड़े कवि या महाकवि हैं ।* इस दुष्ष्टि सै इस सहाका'व्य पैं रधा-कृष्ण 


अदा सवसलहलि अल ललआा८माहहक, 








१० साहित्य चिन्ता, पृ० ७७. -- ढा७ वैवराज 
२« ।॥:>स बार मवसाति.पक6९२६ «« िज 7 राय 
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के उन्‍्तजगद व्य चुच्च वर्णन है । 5 बणना के गुए में 5 छुए ६। घांस्टूविट उच्तायों 
धरा ठौकौपदग२,दैश सैवा, रमाय सैया, जता, एमगा, चि.वब प्रेक छौदाशित या।5 
दा प्राारण था | शाएउ दा बह जाति ५३ सन्त घुणों रा जभियाल, राधियाश्ान 
जैन्दादुगष्टि | पार्णभता वियाता है | हरियाध था साँल्दर्य गे बाजव।करण नहा 
इसे प्तु या मानी हं पदि रोल्दा .व को दौज़ार मए। रछ गका । ध्याग पान। 
दा नाथ उूनद'९ नहा उतदग पान क्के पुएरटित छोता है, उुक्ता उरी डा नौका चाछता 
है उर्फ नाम ध्वण' नहीं | दिति-जउनपावर-ागननमारा के एपाल का गाय 
रौन्‍्दर्य हा गाकपेणा वगा विजय ही सकता है | फ्रोय का वाहय «प फ्राता को 
शकृष्ट करता है | प परभाययन हार ये, थे नैसा रिवार | मा गौपियां 
कृष्ण-पा नदी मे जादूष्ट हैं थौर मपुरा-प्रवात के दाएण' उन " सनेही त्पुटल्छा-विकय- 
बदना-काटिकामौ जिनियाँ" कौ "पिमपातों पहना पड़ा । लगा कृष्ण ले एम। 
वा कायम सै विवाह करे ? समाधान मे राधा की तान पिया द्रष्टव्य है 
वमल 'विध्रु का आसक्ता। उतैक तारिका है, सानु का प्रैमिया क्‍्नैक क्मठ कछियां हैँ 
ओर यदि स्मरत बा।लकार कृष्णा में आरक हैं तो वा जाएचयय ? सगन्‍त7 देता माणषा 
पाया है तथा «»« 
फ्री का हो छहुदय गरिमा जानता प्रेम दा हे कु 
किन्तु प्रस्तुत रमाधान बाल-बइुएि कौ मा ग्राइय नहीं थौ सकता । 
उर्ब तो जानो हैं, उन्हें कया जाता है न प्रुप वदित प्रैम का' अपता का कह कर 
सन्तुष्ट करापा जाता है | विधाता ने उवनि-तल में रूप का यृष्ष्टि की हैं | मौष 
कनुत्तप्य हैतु रुप है | कृष्ण के अप्रतिम <परञ्गोन्‍्दर्ग ते बहुएुपन मुन्दरी बाएिक़ा रे 
क्‍्याँ कर किपुग्ध न होती ? 
जौ पाता ने उवनि-तल में रूप की सृच्च्टि की है 
तो क्योँ ऊधों वह न नर के मौष्ठ का हेतु छोगा 
पाधषों कैसे रुभिर जन के रुप की कान्सि देते 
क्याँ मौहंगी न वहु छृुना-चुन्दती 76..7ु | 
१० ॥+» “जांच, पदुलशपर्म,पृ० २७१ 
र२+ अजकादा -- वज्म सर,पृु० १२१ 
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प मौह को जन्‍म दैगा है -- पह छुमनक राय है टिन्तु हए्ण थे गोपियों के कृष्ण दे: 
प्रति प्रैमस का दिया गया गमाघान बरि-रम्मत नहीं है! चणित छोत्र ते फ़ूछ तो डरने 
बाठा उपराधी गहीं है -- दौच मात्र उस फूछ दय सुवधूर्ती का है । ०. म वैच्छाया 

। यछ ब्याप्या, आधुनिक छुशिजावियाँ वो दिया गया यह रमाधान छवि प्रद 
ए्मापान या है है जो त्वहान, वत और स्याछत है | 

मीह प्यवाक्ता के “प पर जालण४्ति छौता *, उससे उदाम ठाठ्या हौता 
है जो मिलनोपरान्त प्रशमित होता है । मोह नाता ज्वार्थों, सतत छू का वाणा 
मध्य दबा, आवपेगीं से पाछित मसतावाब है तो' प्रणाग में घुरी प्रमिति था त्मौ त्स्ग 
की होती है । प्रेम में शुचिता और गाशपिवकता का निवारा हौता हे | पहले चि। में 
मोह उत्पन्न हीता है जियसे अपरा वृत्तिया विवश ही जातो है | मोह जार वा ना 
से पृथक है प्रणय जिसके अनिवार्य उपादान जात्मदान,प्रिय छा जीौर सवा का 
ल्थाग है ।' प्रथा दशन वाही प्रेम की बात को लग्वाकार करते छुए थयाचार्ग घुक्ठ के 
मान ही हरिजोध जी यह मानते हैं [वि शाहचर्य ही प्रेम का प्रवर्तक हीता है | क्या वि 
प्रथ्म दर्शन का प्रैम मात्र "रुप पर टिका होता है, उसका सितियाँ ऑँध-तुफान के 
बेच एबृढ़ रह पाने मैं रमन नहों छोती -- 
आदी होता गुण ग्रहणा है उक्ता एद्वृपि धारा 
हो जाती है उदित उर में | फेर आरंग-छठिप्गा 
होती उत्पन्न सहुदप्ता बाद संसर्ग के है 
पीछे सो आत्म प्रुधि छसती आत्मौत्सर्गता है | 
महाकपवि हरियाँध ने क्मशः कॉच आर मणि" का उपसान दैकर मौछ 
आर प्रैम का पार्थक्य सिद्ध करते हुए यह माना है कि गदगघ,मधुरस्वर, स्पशं आर रस 
से मौह उद्दमूत होता है बीर 'मौहों में हे प्रबह रुप का मौह होता । ” इस रप को 
१० प्रिय प्रवास, पृ० २४८ 
२« छठ का वय साथ सै थी 
निपट नीरक्ता सह था बढ़ा 
फिर यही वर बाल स्नेह ही 
घ्रणय में परिवर्तित था हुआ । 
“+ "प्रिय प्रभास, चाह सर्ग ,प० डपः 
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एब्दौं में टपाय्रित करता वस्तुत: बुए्ह-दार्न है | दृष्टि-विमेद ये जप दंगा पक पर में। 
ग़ल्य के रमान परदिधियों से परे है । शरद चॉमद्रदा में स्तान बयन्त-माधुरी था 
पवियायति को राधा भी अन्त में पही कहती है -- 
पंसि, वि पुछषि उत्तुमव मोौय 
गन्‍्म खवधि हम रुप निहारठ 
नयन ने तिरपत मेंठ ॥॥ 
प्रिय प्रवार की बाछ रांगिनी राबा गा यों समानता है कि «- 
दौनों बॉस पनिछझ' जिएको तृप्त होता नहां है 
ज्यों ज्याँ देते अधिक जिएवी दीौखता छुनाओं हे 
यो है छीठा-मिठय मछि में वस्तु स्वगीय जो है 
ऐसी राका उदित विध्ु गा रुप उत्लाराकारी 
"था रवय॑ में निरपेदा वस्तु है । व्यत्ति' गेद से ही उरामे गुणा या अवगुण का आधे 
हीता है | सक ह। पुष्प वो दैसदवार पढ़ती पुलवित होता है, माँरा प्रमत हीता' है 
आर माठी तोड़ ढैता है -- 
छौकील्लारकारी कृषि छा किया :प उद्माफिता कौ 
कौ हीता मदन वह्च है, मोह में मग्न कौई 
कौई गाता परम प्रप्तु की कीर्ति है छुग्ध ता हो 
यों तीनों को प्रद्वर प्रसरा दृष्टि है मिन्‍न होती ।। 
जीवन दुष्णष्टि 


जीवन के विविध मृल्याँ, चिरल्तन प्रश्नों यथा पाप-प्रुण्य की समस्या 
आशा-निराशा की समस्या, इतिहास तथा मानव जीवन की दिशा और लक्ष्य के 
प्रयल्म आदि की प्रत्येक बड़ा ठैख़क जोर विवारंक अपने - अपने ढंग से छुलठ्फायता हे । 
““आछकह्ग,एप की दुच्षि से जीवन-दर्श का क्‍या महत्व है ? उत्तर यह हे कि जीवन 
सम्बन्धी एक निश्चित फृतच्टिकाल रूॉको?र को मानव जीवन तथा इतिहास के प्रति 
सुलकर, विशव स्वं शक्तिपूर्ण ढंग से प्रति डा करते से सहायक हौता है । जीवनदुन्चि 
से सम्पः- कछाकार ही जीवन की समग्रवा कौ अफी रचना में सपेट सकता है । किन 
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शशा वह तमी कर एकता है जब उसे एत जावन-दुगष्टि लो घपन। वचिन्तव-याधना 
प्राप्त किया हाँ । वास्तविक दछाटार जीवन को विधिप अत्ुम्ृतियोँ एवं उतिष्ठास के 
आकउऊन के साथ ही जीचन दर्शन कौ प्रकट वाले बैठता है तो उसे प्रमाणित तथा मू्त 
करने वाली उतुुतियों तथा चित्र सहज ही उजे तामने :परिता छौ जाते हैं । झा 
के उन्‍नत वीघ के बीच राच्या क्टाकार रात्प मान्यतायी और विजारों के निरन्तर 
अन्चैषण के सहारे सक छुनिश्चित जीवन-दर्तन का निर्माण करता है । हरिणोँघ ज॑ 
का यह जीवनदर्शन निरन्तर प्रवाहशीएा रखता के समान रहा । उन्होंने समृद्ध अतात 
एंप्कृति की अवरुद्ध चेतना को नो मार्मों में गतिशीठ किया, व्यौंकि वे यह मानते हैं 
फि गति का ही नाम जीवन है «« 

गताँ में गिरी दल्दरा निचग में, जी वारि था दीसखता | 

गो निर्जाब, मठीन,तैजहत था, उत्छवास | शुल्प था ॥। 

पानी निर्कार का शपुज्ज्वल तता उत्परा कं। मूर्ति था । 

दैता था गतिशीए वस्तु गरिमा में प्राणियों कौ क्ता ।॥| 

उसी अर्थ मैं उनका पुरातन नवीन है जीर नूतन घुरातन है । हरियोघ 

ने भारतीय राजुति के मूठ उत्तर "वध्यात्मी को युगातुकूल जं। बन-गापैदा' बना दिया | 
ट्रीकृष्णा मगवान ने रहदार रमाजौवी महाघुाण के रुप में मारे आते नितप्रति के 
जीवन के यविच्छेध अंग वन गए । तार्विक य्रुंग की वाँद्धिकता, तार्किकतता तथा स्याथ- 
सम्मतता को दृष्ष्टि में रखकर कोरी भूर्तिएुजा तथा मक्ति के बाइया उम्बर्रों का उच्छेदन 
करते छुए "मक्ति" की धर्म की वह रण त्मक अतुमृति' माना है जिससे न केवल वैयक्तिक 
जीवन ही सुधर सकता है अपितु सामाजिक जीवन में सामंजस्योविश्वात्पा के फ्रैसो का सी 
जन्म हीता हे | आर्त उत्पीड्ितों का कम छुनना,विव्य गुण से तम-पतिततों में ज्ञान 
का उन्‍्मेषः कला॥ दैशप्रैसी जआात्मौत्सर्गियोँ का नमन, पीर पराईं जानता आदि का 
स्मरण" वंदन,दास्थ,कीर्तन आदि नवधा मसक्ति मैं स्थान पाता यही सिद्ध करता है कि 
धर्म का उन्‍्तेष जीवन से तथा जीवन के लिए है । गिरि-कम्दराजोँ में की जाते वाली 
स्कात साधना अपैक्षित है | बाज टेसी बाष्यात्मिक अनुपुत्ति हमार लिए कौह महत्व 
नहीं रहती जिसका लद्थ हहलोमिक जीवन का वतिक़नण का हे।कर्स का संबंध मौदा” 


ऑकईडी जालिए ककयमाश्क सफर पाएढा- महक, जता" परशंललककषएबेेलईए लीक हक चकइक माहगए 


१० साहित्य किस्ता,पृ०७५-- ढा० वैवराज 
२० आताये छुकह -- &5:53.॥5.  प्रवव भाग 
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ववा “निवांण" के ने छोंकर आबार,काणि पान तथा नैतिक्ता ऐे हे । :प्रैय प्रवा। 
दी पविश्यप्रेमो -दह्तु प्रिया राधा पौर दुधरों और मधुराधितण राधा प्रेमा कान्छा-- 
यहा 'शिट करते हैं पति मनुष्य शक जात हा मौतिद ता जाध्यात्मिक णापन ब्यर्तात कर 
यकता है | 
मानपतावाद मनुष्य को एमा पदार्थों के केन्द्र में रुएता ऐ और वर्म, 

याति,वबंश ५ एम्पद्ध उत एसा शाहियोँ से संघणा कर्ता है जौ मानव शक्ति का प्राति 
में बाधक है । पुनजागरणकाए में ऊा मानवतायाद की प्रतिष्ठा हेतु ।वैमिन्‍्न  जाशों 
ने विफु दया किया जिफा परिचय हमें तत्काठान घुगन्यावस दा पाठिदा पर रबजित 
उप महाकाव्य ये मिठ्ता है | विरहिणों राधा दाग कार्य छुज-घर्नों यैं मस्नाशा छि 
मन कौ मटकाना नहीं, ड्रग को अपने थादयों में इबों देना सष्ठ/ -- वे एर्वश्रुतणित की 
मायत्र मावना से गरिचाएित हौकर वृद्ध-रोगी की सैवा करती है,वीनों-हं।नों,निर्य0 
पिघवा आदि कौ मानते के कारण” । *पुजी जात॑। क्रज-अपनि में दैवियों ती अतः 
थी ।* ब्रेष्ठ मानवी से ही देवी की परिकताना दा। था रावत है,तयोंकि मानयत्व 
का बरम 'निदर्शन ही देवत्व है ।* जिसे हम दैवी वधवा आध्यात्मिक अष्तिस्थ-क्रत 
कहते हैं उपकी पभिव्यात्षा मी मनुष्य के उन वष्नों तथा जादर्णोँं में होनी चाहछिर वे 
दोगाँ ही मानव-व्यक्तित्व में क्रिया-प्रतिक्रिया करते हैं *॥+ प्तितानवी यता' की बुटि रम्मत 
व्यास्या इसी विचाखारा का परिणाम है | प्रृतता-वध,गौवर्धन पारण,तृणादुखघ 
आदि कृष्ण-चारित-रांवद्र जनैक घटना प्रिय प्रवारा में नर रुप में प्रस्तुत का गयी हैं । 

"राबप्रूतत हिती के आदर्श कौ नायक और नाखिय कै सय मैं प्रतिच्छादित 
किया गया है ।"प्यारे जीनें जगह्ठित करें गेह चाहे आदें न आयें! को उदात मावना से 
ब्ुप्ररित हौकर राधा आजीवन लाका#। मैं जीवन व्यतीत करती है -- 

आटा चीटी चिह्य गण ये वारि थी वन्‍ल पाते 

देती जाती सदय उनकी दुष्ष्टि कोटादि मैं मी ।। 

फ्वाँ को मी न तरुबर के वे वृक्ष तौहती थीं 

जी से वै थी निरत एक्ती भूत सबका 








१० संस्कृति का दाशैतिक विवेचन ,पृ० ३३८ “० हा० देवराण 


43 


बालावस्था ये बन्तिम समय तद स्वेकृष्णा -- 

प्रवाष्ठ होते तक शैबा' एवास के 

पन्‍रक्ता हीते तक एक मो शिरा 

सन्‍शका होते तक रद छौँक के 

पकिया कगा छित उर्वपूत का ॥॥ 
के प्रण- दो निमाय रहे । छा और मौँग को ठाठयायें स्थारी और भर है विन्‍्तु 
जगत-छहित की थात्मीलार्ग की ब्रैरणव-दा 76 हिप्या रबाविंद सनौता है | घुति 
दी कामना से अदित ठींकनपराइण्गपुर्ती तटस्ध-उदारान उपयना ये अधिक सहता 
छौकहित में लो, संगर्षाँ में जीने वाऊफै, मावनता के उपासक की है -- 

जाँ छोता है निरत तप में पुक्ति' की कामना से 

आत्मार्ती है, न कह सकते है उसे आत्मत्याग ।॥॥ 

जी से प्यारा जनतहित ऑ ठोक सैवा जिसे 

प्यारी सच्चा अवनि-तठ में आत्म त्यागी बहा है ।॥। 

*यदि तुम ईश्वर की सौजना चाहतेैले तो तुम्हें स्वय श्वर बन जाना 
होगा -- हमारे छा की पुकार है । प्रुमिवारियों को स्वर्गप्राप्ति हैतु हठयोग,तप 
द।' जुएर्त नहीं -- मानवता का विकास मृुभि पर स्वर्ग की अवतारणग करेगा । 
*मृमि के स्वर्गीकरण" को परिकल्मा उमाले में तत्काठीन स्वदैश-प्रेम की ठहती ने 
मी यौग दिया । राघा को उद्धव तानी का यौँंग संदेश नहीं माता । वे उता मौध 
को नहीं चाहती जिसमे ब्रज की साध्री न हो, प्रियतम कृष्णा का अऑसतित्व ने हौ-- 
*सजन हीन घुक्ति के छूँह में घूर हाठ कर उन्हें नरक की घरक नहीं यदि संग सजन हा |" 
करीत कामचेहु है, गवादि कामपैतु हैं, गरीयती प्लरैश क्या हे जब नैत्र में श्यामघन, 
छुपावना कृष्ण एमा छुआ हैं । वे राजवश की काधुका' नहीं हैं," यहुनाथों उन्हें कणे-प्िय 
नाम नही ठछाता, वै ती ' ज़कश की उतन्‍य विशागिनी,पागणठिली और पवियौगिनी 
हे । 





5५७७७०४ंथाआाकका 
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पहाँ न वृल्दावन है विराणना 
जहा नही है ब्रज मु मनो्रा । 
न प्यर्ग वाछ्ित है जहा नहीं। 
प्रवाहित मातु-पघम्ृता-प्रपुटछिता ।। 
++ + जहॉ“न वंशी बट है न छुज है 
जहो न वैकी पपिक है न शारिका 
न चाह बैछुंठ रस, न है जहाँ” 
बही भी ,यौपछठी ,एमा उी 
मानववाद का आदश विवादा स्पद है । घार्मिकता का जमाव, 
मध्यतुगीन जीवन दुष्ष्टि का जमाय, बयूनानों जीवन दुष्ष्टि ( 249:44.८दैश' ) 
गौर उनिद्रययन्य पूरी हे महज्‌व का घींषणा', हहलोक्वाद, हुट्विवाद और व्यक्तिया 
धर्ध।तियाँ की अधांतु साहित्य,वर्श और यध्यात्म से सम्बन्धिती का" पा के 
अध्ययन में अमिरूचि,मानव जीवन और अच्रुमृत्ति के महत्व में आस्था आदि रे 
विभिन्‍न क्ये रहे हैं | प्रियप्रवास में मनुष्य को सब वस्तुणों का केन्द्र ,प्रमाण" और 
मापदण्द मानते हुए एटटोक की प्रतिका ,वीजिदता,मानवीय कलाना और अधुभृति 
के छिए परष्ट पथान हे । घुनन/#खशिगाठ का यह मावर्श रहा है कि मानव को जा 
चतुरुर्सी विवार करा चाहिए और इसके लिए आवश्यक ह कि एस घरती के जावन में 
अधिकतम रस 'लिया जाए, उरके उपयौग करने का प्रयत्न किया जाए ।॥* उसी जी में 
(बीसवी शताव्दी के प्राराम्मिक झा की गौ रवशाली रचना में) मानववाद की क्‍ 
प्रतिश्ठाफा है । आज मानववाद गुण त्मक सानववाद ( 0८८7०. #प२५७००४ढ॑ क 
उदाम-उत्ठास-मूलक, ( &शप्कण्-व्ल्यी ) पांडित्पूलक ( सीट+ नं, ) 
१० तु०की० या ठक्कुटी बहा फ्ानाल्स्का पर, ,,,... स्सतान 
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तथा एमन्‍्ययात्मक ( उशपेस्वूटेट८ थी. ध्मपरग7८  ) कादि विधिप व्यंघनाजं मैं 
प्माछित तथा पविकणित है | प्रियप्रवारा की रापा के जीवन-विकास को छद्य दारके 
महाकवि के मानवताध्ृणे हृदय तथा इश्वर प्रा/प्स विजयक शसाधना, वह ज्व सी 
उन्हें विशषा ल्‍प से प्रिय है -- हृदप्ंगम किया या "दत्ता है । घरता दा गौद में 
घृग-गाया से छुम्हताता-रिछ्त्ा यह फुल मानव ही $एवरत्व का चर्म निदशन है । 
हाय ० ा। ने गिराश जी प्रति छिसित पत्र में कहा वा->काज्वय मानवता दा चरम 
पिकाणं ही >श्वरल्व ले प्राप्ति है -- यहा जवताराद है | कद प्‌ 

यामन्त व्यवस्था से प्रपीज्वि आर उनाहत मात्र मोग्या कै/ामाराना 
नारी को यत्र प्रार्चस्तु पृज्यन्ले रान्‍्ले तत्र देवता" के उंदर्म में छानें टी बावश्गकता 
आधुनिद काठ ने महछरास की । आय राज की नारी-जागरण का विघुल फ्े दिया 
जा सफता है । प्राचीन मादा ,आपशे,शिक्षा। और सन्‍्कृति के और दमसित नारी 
जाति को जाकृष्ट कला उस सरथा का घुरय कार्य रहा । अन्यथा पाश्वात्य शिक्षा 
प्रभावित क्षप गति में हिन्दू स्माज दा दछता छुपा असन्तुरत त्रस्त ध्वस्त हो जाता | 
सैबा' उदारता,पावन फ्रैस, मृत संवर््धना ,शाल्त्तिप्रदा यिता ,आर्तजन उद्धा रक,मंगलका रिणीी 
आदि गुणों के संछुठ के पप में नारी की उ5 पए उत्कृष्टता मारतोय सप्कृति में अंकित 
है -«- जिस प्रियप्रवाए में रुनम्फित किया गया । नारी के गौखप्ृण: अकस में माता 
यशीदा ॥ प्रययी पत्मों राधा का राहारा लिया गया है । 

माता के हृदय की समस्त स्ैहमाध्वरी ,सारी ममत्वमयी द्वश्विन्ताएँ 
यशौदा में पूंजीमृत है । कल्पना कीजिए एक रैरी सर स्लेहमयी रमणती की जो दुघपुँहै 
परारए बच्चे कौ अपनाने के छिए अफी उझ|फ का ल्याग करती है, जौ उतकी मंगल 
कामता के लिए अफी स्वार्थां की बलि दे दैती है -- उतती से 'बिहुड़् कर वह अपनाया 
बाठको परायी* में जाकर बृछ जाता है उसके मासन की १ स्लतग्घलू', _,, जिस माता का 


'छकगकाक्रएन्‍कापाता 








ऑफ़ 


#-##कक 7.6 किन आड़ लय पड 2 पेशएए 94458 44.60 कट 8 
हल पैक #2007 5 ाक्षत्रों;: बडी डैलह0ाह 4४ 8848 कम 8, बप 
कण (4490ए₹978 व. ##0४8 ५ ईडसकफ) 4.08 शाह हुए॥8 ७३" सहाएँ ७7 पल डक 
क > अब 078 छा 0दका७890 हल के 377480 
0४4 9४43. ॥ क्र 4077 7४. 7.6... जको॥ 









२७ :.. . दॉख़ोक,पूृ० २७३ गिरीक्ष 
हैक के शाह बार सााकर कीो आये उदाय की पैम,पृ०१६४०-कदवा नढ़ $ 
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चित्र आसीं के आगे काँघता है वह है *बशोदा |" उसकी बलि- मगता का यम्भार रागर 
रैव दुज्चिन्ताणों । तस्याजित री | होंठ वीकर वे कष्टों कौ उहते। हैं कही कछ 
मधुरा जाने वाछा पुत्र जाग न जार | ह 

हरि न जाग उठे एरा शीक है 

पितकती तक मी यै ली नहों 

इसीफिए उनका छुस वेग शे 

हुदय था' शतथा हो रए । 

"पु नामक नाक से छुटकारा विठाने वाके को धमारे यहां "पुत्रों का 
संज्ञा से अभिष्ठित किया गया है ।* तेरा स्यारा बदय ठठ के रवर्ग को में तजगी"-- में 
य्ौंदा हो नहीं ,मर्स मारतीय माताएँ बौढती हैं । ग्शोँदा का सारय उस तोषी के 
रमान है जिसे आना घौती सा रत्न सौ दिया है याँर रैती में 'ऐिदा रही है,उराकों 
परशा एंदिता का थाली सु गया, जीवन-विटप को रागप्न>गपुरम7रीलतिमा रठ गई हे | 
पीडा नारी हुदय तह की नारी ही जानतो है! । पर यशौदा है कि अपने छुटरा से 
देवदी दी व्ययित कशा नही चाहती -- | 

प्यारै जीवें पृछाक्ति हैं थार वो उन्हीं के 
थाई नाते वदन दिपला' सकदा और दैवें ।। 
उनकी छद्वटी का पहारा बृदावरता में छिन गया, स्वणमस्वदिर बिना 
दीप कै यूना है, अंधियारा है । किन्तु उनकी व्यथा का भूछ है कि कही उनका काल्शा 
व्यधित ,मासन-विरहित, स्लान-सिन्न तो नहीं है || वरतुत:” माता सदृुश ममता 
अन्य की है न हींती । | 
कृष्ण-गमन के नारी-व्यता का चित्र उकेश गया है | इन रमस्त 
वठयथित ब्रब-क्ञारियां मैं उत राधा का रौधन सर्वाधिक क्योटता है जो बपना हृदय 
तो कृष्ण-वरण मैं बढ़ा हुकी थी परन्तु संविधि वरुण की कामना सदा को अधूरी 


"कक हलक शाला कपल 7कपिला शत सकल - 


ह- तुण्की० छूदय में उनके उठती '7ही 














हे बति छ्ुत्सित मापना 
-+ प्रियप्रवास,पृ०२४, प्रका की 
३७ वा "क्रो की अतिशयता में जाशकारं मी मयक रुप ते हैती हैं ...शेक्सॉपियर 
पुल । सगे; 39० (३१५ 
३० सचता के के 4 हाँ तो बाय जार छा की गया करत ही रहियों । 


4८ 


डर 


रह गए । भारताय एंलकुति में नाशा गछवरी परवीगियं। माना गया है, जिएका 
पति 'पुरझुण” के पिता 'अपाग प्रकृति रे ६८ । वेवार्पित छाप थी है णी 
अमाग्यवशाद घृछि में पपिद्युस्‍रता हो -- 
उंयौग दे पृथद्ु हो पद-क् पे तू 
जैशे बवेत धवनि-तए में पड़ा ऐ 
त्पाँ ही झुझुल्द-पद-पंदा व रे जुदा हो 
मेँ भी शचितित-जचेतबतामयी हूँ । 
बह उपने को रैसी तमागिनी सासती है जिरादी विपशि दशा कौ४ 
अन्त नहीं है । नारी छव सेसी पुष्य ऐ जो दाया में ही 7प्ती उ्ान्प प्ीणे 
काता है | उती रंदर्म में वर्प नाराप्थर की रा्रवलता है । नी यादतीं का यौद में 
फ़्मा जाने के फिए ही विद्तत चमकर्ती है, बन्चुक पुष्प के उमान वह 'कियी का उसुझा 
ताकि में रगदगार हो जाने के किए स्युलद्रा हैं -- 
गौरी हू छुषए-वर की कारनि! है मेंघ थी 
कैसे मेरा ,महर पूत का, भेद निर्मठ हीगा 
जैगे त्‌ है परम प्रित कै रग मैं घुत्पम ठबा 
कैंग कैरे जझ़ुद-तन के रंग में में हनी. ।। 
प्रकृति-पुर या का उन्त राख्य दर्शन का मूठ है । पवन कौ दुता' का 
कर मैज्त समय यही। कहती छ वि यदि कौ? झ्रुएम छुम्हता गेह में दीसे तो उसे कृष्णा- 
चरण में हाठ कर पह बता दैना कि फूछ सी एदा वाणा म्ठताना हो, क्सल-पफा को 
छ्मना चाहती है | वस्तुत: नारी, गप्रपाघवी की वह छौनी तठता हे जौ विटप का 
आतय ठैने पर ही स्वा््निल कलिकाजाँ से फ़ूछती है | प्रिय का आशभ्य 'कछिनजाने से 
राधा की स्थिति 'हिनन रृतिका सी है । | 
नारी के आप-शक्ति" रुप को नव जागरण काछ में उमारा गया ताकि 
साभमम्ती यरक्ाति जनय आमंसा जा 9 केलि संखि,अनन्स पियागिनी आदि हसी 
बवतद ताते का व्यक्तित्व विकास का सार्ग सोज सके । समाज सेविका ,विश्वप्रैसिका 
या। तउद्ा के बादि छुननत गुण की बमियान यह राधिका नारी जाति के 


सवा त्कृष्ट आपह का सकते में सदाम है ।" हिन्दी साहित्य में राधिका की यह सूच्च 
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अदूघुत है,ग्रतुपपत है, वेजींड़ है, जण्ितिय है ।* 
जय मधु-ापतों का रजाई काएयौ के गुपव्य-्मविष्य की साग्थ का 
'निठर विहस्थना असखितमप्ति से रे जाती है तो सानव-सन की विशपायता यह मान 
ठैत। ऐ दि -- माग्य फलति (र्वत्र न च विया न पौरबम्‌ । के और परौछष 
में विश्वारी माखोय-मानग आरठ-एास्त को विम/रयिका से जर्यर था । नैराश्य मस्न 
माखीयोंने विधि की विउम्बता , दैव की पअ्रवाता, माग्य <ं। सछानता, दौनहार 
और भाग्यत्तिति को उठता ठ्पा के तट पर मार्ग वटक।! तराणि' को बॉव दिया | राघा 
के समान उन्होंने यह मान छितया' «- 
दिन जय जोटे हो घरुके हैं हमारे 
तब फिर रा्ि | कै काम के वे कंगे " 
हुदग पर्धित करने के बाव राविथि चर', की कामना पुरी ने हौ सक्ा । परिस्थितियों 
के चढ़ में पुछाषार्थ भी दाम नहीं करता तो निझपाय ब्याीका के साम्दुत मास्य का 
पनिर्बाध नियति पर विश्वास करने के अतिरिका चारा ही जया रद जाता है «- 
" घष् कब टलता' माग्य में जो छिरएा है ।* | 
भाग्य की पफ्ण्छता में विश्वास रफ़्ने का तात्पर्य जोधन की क्मण्य्ता 
के प्रति निषधात्मक दृष्ष्टियोण' एतना नहीं है ।" यदि शिशिर क॑; विजप्न हे तो 
बपन्‍त मी आएगा । उठव यही कहते हैं -- 


हो भावी है परम -प्रका' दैप-<:च्चा' क्ठी है 

होते होते जगत कितने काम ही हैं न होते. 

जौ रेसा ही झुविन जज की मैदिनी सध्य आर 

तो थौड़ा मी हृदय-बठ कौ गौपियाँ | सख्रौ ते वैना ॥। 


१० हा खिाप वमिन्ओऔ ग्रस्थ,पृ०४६८ मारतीय साहित्य मे राधिका की परिकल्पना 
बौर उसमे पियप्रवास की दैत 
जाषाये शजा ते प्रसाद प्िवैदी 








२« प्रषछंन्क है विधि की य्सी 
बन्नण्लीया लिपि है लहाट 

भठा नहीं तो तुद्ििा ५ + 

फू... - होता रवि कद कम बयाँ है 
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निराशा की नीद-निया से दुए कही जाशा का बीए ट्मिटिमाता है और प्रार्ण। 
अपने समस्त जरिएल्वच रहित उघर चठता' है कि अचानक तंंब्र प्रमाणन पाता 8 | 
काट्ान्तर मैं बोर मएते हु: दात पत्ता है दुए दूर तक फैठा' अधियारा ,वीप विएास 
नअश्लाशा मैं दिपटे जाशा के छिन्‍्न प्रायः घूत्र को फाड़ कर घुतः पथिक कमा है | 
पशौढा ने प्रौद्धावट्शा के गएव एपियरे से »।दछृष्णा यो पाकर प्रदाश का जादुए नगरी 
में (पवारा बयाथा ही था दि मधुता सै ल्थीता" गया -- वाफ़्ुष्णा को दस यो 
समा में जाना था । एन्द्रपदु्षती जादू या जाए टूट गया और वे कराह उठो । 
हा | थॉसी है एवितु पिनटे हो गया दुर मेरा 
उथो केस यह छुःरमयी मेघमात टठैगी ॥| 
नीएम परी ले जापत मनौशा आधशा-उंगिका शुष्क प्राय: हो गई, 
हीरे के छ्टूम,ठाए गौमे वह के हछ, पन्‍नाँ बाह्य इंठियोंँ उपः गधों | पर बाशा 
के जीण तन्तु के पहारे उनके प्राण टिके ४ ।*कृष्णा दाकी यही आशा (५) 
ब्रजवामगियाँ का रा्ठारा' है, उसकी पविन्तातुर यामिनी ह छिटके बाढठी ज्योल्स्ना है | 
हरियाँध जो की भापण्तका भा दी मृतय हेतु उंजावन।,निधिढ़ निशा की काँसुदा, 
पीड़ान्मशिति मन की शान्तिल्पारा मानता है | 
पचिता «पत मिल निशि की कौशुंदी है अनूठा 
मेरी जेस। मृतक हेतु बनती संजं।वना। है 
नाना पोडा-मथित मन के जर्ष है शान्ति धारा 
आशा मेरे हुदय “मर की मसंद्धु मदागिन। है । 
राघा उस कट सत्य से अप चित नई हे कि उसका सब झछुछ सदा के 
_>नियाशा: आर वबाउओं को लोफकाल्याणा पॉक्का यह उप्मिग्न 
यशौदा को वीरे-बीरे मद्दर स्वर में विसीता हो यही बताती है एएं। -- 
हो आके, व्यचित ब्रज कौ श्यास कैसे तफेगे ? 


१० ऊर्धा' झादों पतिभिर मय था सासय आकाश नैेरा 

धीरे थी बह हुआ स्वच्छ काग्ति शाही ।] 
ज्यौँचियाला-बलित उसे चन्द्रपा' स्क न्याय | 

प्पका-ली हे खुदित हुआ चित छत. ल्छकादा ॥। (प्रियप्रवास १०७।४५) 
२ पिय प्रयास १७॥ ४६ 
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परम्परा से पुथक निराशा यो ऊंगार का उंस़ारखता का दर्हत णाभने 
नषों छातो अपितु रांगार में छुछ करके जीने का मत अभिदाणा को जन्‍्य दैते छ 
हरिशाध जी मूठ पुडाए मर सन्‍्यासी' दे शाह़ीका थे । अतु रापा के चरित्र का 
तौफोपकारिता दारा प्रियप्रवाराद्यय ने छुज हिन्दु पता को रफ़ नूतन जी जन दृष्ट 
दी है । 


मेतिय बौघ 


अत, हक समंदर पलक आफ मामा बरानाप हवाओं 


नैतिक मुत्यादन का अषितित्व हं। राण कौ रातहवरित करता है । अनेद 
पविधि>निषध हमारी नैतिक विचारणा के अंग हैं | यहाँ कतों रात्य से पूर्व उत्पन्न 
होता हे । शामाजिक विकारा नैतिक व्यवस्था में परिवर्तन छाता है | पृर्षजों जरा 
दर्शित विधि -निषयों को रद अर में ग्रहण करे वाठी नैतिकता की नींव सौरा5। 
होता है । मादत मैं "नीति! सामाजिक नियमों से परिचाछित नहीं छोता प्रत्धुत 
धर्म से आबद्व है । पर्म-पराम्मत पिसी मूल्य का पनपना और मान्यता प्राप्त करना 
यहा दुष्कर कार्य रहा है । आधुनिक काल में झढ़िजन्य नेतिकता को तदकद्वद्धि ने पुन 
आणेचित किया । अषिसा-हिंसा,पाप-पुण्य,कर्तव्य-प्रैम आदि मानवीय इन्दीं कौ 
राष्ट्रीय एः"्|।्छखः॒ ने नया मौड़ दिया । उद्ा युग में लिखित प्रैम प्चिक (प्रसाद) 
मिलन (रामनरेश त्रिपाठी ),प्रिय प्रवास आदि समस्त काव्यों में आदर्श चरित्र का 
अनिवार्य गुण रवदेश प्रेम ,राष््ट्रीयता, फकतार बने गया । 

समाज में सन्तुलन स्थापित करने के लिए,मुव्यवस्था कायम करने के छिए 
जीवनजन्य संघर्षा के समाधान के रुस सें हमारे परम्परागत नीतिशाज्न मै नया मीड़ 
छिया । यह रुढ़िजन्य नैतिकता का फिक्-५ज नैतिकता में पर्यवतान कहा जा राक्‍्ता है 
१-' संसार का 'मिश्रयात्व आाजकठ के हिन्दुओं का प्रवछ संस्कार है और वह संस्कार 


व 3 से बद्धपूल हे “कि यह प्रवुतिगत बार स्वाभाविक हो गया है | 
कौई दस ३४ 


वाया, किसी कार्य में अपफछता हहें, किसी शोक से जमिपृत' हुर 
कि सार फी कअसारता सामने जायी । इस संस्कार से हिन्दुओं की मिलनी अधौगरि 


हुई जोर बाज दिन भी कितनी द्वाँति हो पही हे, इसकी क्या से दत्कम्प उप्स्थिल 
| के # के ञ्'ँ है “_पदुर्ल सर्वेस्थ,पृ०२ छ् चॉरिवबोघ) व 
२> के भू सत्य बामीदातपता ब्यना:,. -- करहैंद १०।१६०॥१ 
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दिजनय नैतिकता और पिमर्शात्मक नैतिवशा के यीोच बीएिफ अन्तर फफिद्युट७ *पष्ट 
है । रदियन्थ नैतिकता का पैमासा और जावार नियमों दा तानार व्यक्ति कै पूर्षजों 
की आदत हॉता है | किन्तु विमशात्मिक नैरिवाता मनुष्य के यन्स!दारण ,तर्वीद्ुरि, था 
'दिपी सैसे शिद्धान्त पर आधृत होतो है जिपमे वियार का मो ज्यावेश छोंता है 
नेतिक अन्तईचष्टि का निरन्तर विकास होता है । किया निरफयाद नैतिद फिद्धाल्त 
प्रागप्ति दी कल्पना नहीं की जा एकता । प्रित् प्रवात में या स्ृतिक रष्टण्ल्य मत्तिचिप्रम 
और तनाव की प्रारम्भिक 7स्थति में चिरोधा नैतिक मानों को सामन्यण्य देने का 
प्रयत्त किया गया ह | 

प्रियप्रवाए मैं हार्या है स्थानीय आर यार्वदेशिक, व्यारुगत आँर 
एएछठ मानपवहिताँ, राग शम्बन्धों के वेषस्य और परफ््पर प्मन्चय की | सवच्छन्दताधाद 
का यह पहठा रुप है जब व्यक्तिवैतना उतनी घुरार नही छूटे कि रमाष्टि-व्य्ष्टि कै 
हितों में दुर्मिवार वैषम्य दीते और अत्यन्त जटिए मनौंवैशानिक रामस्याए पैदा हो 
गई हाँ । आदशशवादी ढंग से अमी दोनों का समन्वय रम्भव है ।* यात्परक्षणा के 
उपकरण के पम में ही नहीं, अपितु मानवीय घरातठ पर आवश्यकताओं की 
पहयोंगितामुछक पूर्ति में गहायद होने के फ्ारण मदुष्य स्फ सामाजिक प्राणी है ।" 
कृष्ण- नर॒त्व का जादश है जिन्होंने *पश्ुपमा कोमानवों कमाया है | ठोकौपकार 
आर सामाजिद का माव भर कर उनके राकीण” मानरा कौ उच्चता प्रवान की हे | 
कृष्ण ने समपाज5हिल की कामना से नाता अधछुरों का राहार किया | 

बात्यावस्था में अपने मुहृद-बन्ध्रुओं के साथ सैलते समय उन्हें जिताने को हार जाते वा 
कृष्ण के नेतृत्व में ब्रजअ-स्माज सक इकाई के (प में परिणत हो गया जिसमे सब अभिन्‍न 
थे | कृष्ण" स्क रेसी व्य्ष्टि है जिसने सच्बर्त्रिता,सज्जनता,सहृदयता,उदारता से 


सबक अधढत आधकआाताी पलक १जओेइ अपेंड्रए-सल तंवामोएडयकक ग्रयेदत इसको उहस साकारकालाफकापत0 पल दाल जल: 


१० नैतिक जीवन का पिद्वाल्त,पु० १ -- जाना इयूह 


२- हिन्दी साहित्य के अस्सी वर्ण” ,पु०७३-- 'शिवदान सिह "छा 
३-० अपूर्व आदर्श वदिल्ला' नरत्व का 

प्रदान पु की मनुष्यता 

'सिसा उन्हाँने फित की स्थुज्यता 

का दिया मानव गौंप-वृन्द को 


“- प्रियप्रवास, १३ सर्,फ० १ 
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एमाष्टि दी अपना छिया' ऐ । उनके मधुरा-गमन के यवतर पर रुद बुद्धा रोतीा छुर स्वर्ग 
छुटाने को आहुर है, वृद्ध आमीर मरणाएदुर ऐ तो गौप-बाछाईँ र॒प की धूछि बनना 
चाहती हैं । मारतीय पस्कृति की * एक. पता गा है पृणः आदर्त उसमाज इग एयास चित्र 
व्रग है किमें कृष्णा से नेता, राथा पी रमाय-रैधिक्षा, गौध थे एच्ये पछितैणजत 
एुठित स्माजयेवी सैनिक, गौपियों सो लैछमययी प्रेम-उुजारिस ४ । हरस्याधि था 
ने प्रिय प्रवात में ब्रव ने रेस समाज की कादा उतच्शति दंगे है सौ अपार फ्रै यार ताम 
अद्दुराग का आगार है तथा "“जिए्ेे जीवन में एकता,उमता,अनन्‍्पता,धाभिन्गता के णा।। 
पाथ सास्कृतिक रामस्सतता प्रृणतया विष्मान है जो झा-विस्पाय से परिषप्षण होने 
के दारण" मेंद में मी कद और उनेदाता में मो सकता के दर्शन करता है । 
झ्वी परन रा की अगठी कही पियारामशरण प्रुप्त कृत गौफिका 

(प्रकाशक काठ १६६४) हे जिफे परम्परा से सम्पृका किन्तु यथार्थ से एंदर्म ग्रहण” किया 
गया है । गौषी-प्रैम की प्रतिनिधि उनन्‍्द्मत। के माध्य से कापि ने विश्षा मारतोय 
पुराण -क्‍्या के सहारे मावमय चिन्तन किया है | कृष्ण-कधा कौ रागमभाजिक एदर्म 
प्रदान किया गया है | हरि जी चुके ब्रज मणफ्त से --* चठे गये | पहले कहा क्‍यों 
नही । हर था वया सौक कर बॉय ढैसी प्रिय प्रयास मैं कृष्ण-गमन की बात 
निश्चित और रंैविदित थी । पर यहां पर पूर्व स्मृति का आाटो'डिन है «- 

श्यामा की चौंटी ही -- उजाऐ रष्टौ-- कहते गर 

श्याम यह क्‍या ? 

दुर्ग अवेरे में बाढ़ में में यही रहेँ 

साथ नहीं है गये कि भार ही क्यूँगिी में उनका ।" 
*ससि के घुफसे कहकर जाते की सी मार्मिक निश्कछ वेदना का पूर्ण<प से 'निजल्थ 
प्रस्कु टित छुआ है । बआात्मपी कु महादानी राधा का हझण्ज्टः हफाक्मिणी करती है | 
गापिक के समर्पण-जआकादात फ्रे की ययावत्‌ अमिव्यक्ति" कदते हुए कृति ते काले के 
पराधात्मक पद कौ उसारा है -- "यदि विधिव ; तैरी थार में जा गिहँ तो मम तन 
बन मैविनी मैं ही भमिछाना' की व्याखादा व्याख्य गौपी द्वारा नहीं कराईं हे । ४ 
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फहा जा राबता' है कि गौंपिका, प्रियप्रयाए का िकरित चित्र है । उस काव्य में 
ग्रुगातुःप जीवन-दर्शन ] म्‌स्यों से प्राच।न की उनुप्राणित किया ४ यद ॥ दे 'प्रि प्रवाः, 
में छौकरदादा कृष्णा तथा रामाज सैविका राधा का ८प प्रौन्‍्चा वतू शौर दाव्यानन्द 
की ध्रृमिक्षा से पुथष् हो गया था | जीवन के मोह दो उमर्थित करने क। रॉि *द्ुत्य 
है -- 

मैरा ध्यान छोड़ी एस, अन्चेषाण भन्र का 

करो निश्चिन्त | 

रथाफित यहां एूं गिरि चूड़ा पर । चाहे जब छोटौ 

मुफे पाजौने एणस्थित पहों पर झिएा स्वरुप | ॥ 

'प्रियप्रवारा की राधा छोककल्याणार्थ यह जानते हुए भी कि कृष्ण" * 
द्ारिका चढ़े गए हैं और राजनीतिक की उउफन उन्हें ब्रज ने जाने देगो। >> यह कहकर 
यशोदा को समफाती है -- रि 

हां आवैंगे ,व्यित ब्रज को श्पाम्न कैसे तपंगे |" 

तो पियाराम वी की गौपिका" यह कहने का सम्बठ सती है * काछ कैसे छोनेंगा ? 

पराण्तित है सक पक दा में यहाँ कहां . फ्रेम को उदाच जासथा समाज्धार के 

अध्यारीपण में प्रियप्रवास में युगाचुरौध से दव गयी है -- जब कि गौपिका मे वे 
प्रकृत हो घर की राधा के समान कह राफती है -- 

*ब्याहवें छास घर दस छुवरी 
अन्तहु कान्ह हमारे ।।* 
कृष्ण के चढ़े जाने पर ब्रज की क्या स्थिति होंतो है उस और 

*विरह व्यथितों ,व्यु बोमिलों "स्पृति-व्याद्ृ/' ब्रत्यासियाँ का चित्र ही सुर से 
हरिज्ोघ तक के कवियाँ ने (7ब०्टेशा है | "गौपिका' में ग्राम जीवी मारताय सम्यता 
के उस सा स्कृतिक संक्रमण” कौ वन्तईदुँजष्टि दी गयी है जिसका प्रतिनिधि ठाकलाय,ः 

ब्रव को डुकर " दारिका) कहा गया है वौर हर गौव में हुर्जन छूर जेंसे दस्युजों का 

आकााा पक कि 
१० प्िक-प्रवास,पृ० ९६. 
२-० गो ६.3 पृ छ७ 


के के $ से 





उत्पात हैं | यावव-प्रवीर स्वकेनिद्रित है, ब्रण घुठकास्गा प्मस्थार स्वयं ही ए 
अपनी -- कि प्रदद र्मापरान | । 

पाधा,गौपिया,ब्रज-- मो रोते एऐ, राप ने मघुशा ४ राज«पा पर 
पहयें तथाए कर अपनी नीछाम जिन्दगी गुज़ार दा । “राफ॑ात्ि हे बुनिंवार पवट़ों 
मैं पप्रगप्रवार के कृष्णा कौ “प्रिय मिलन की आशा नित्यश: दूर छोवा रात, € । 
बुए कौंगों ली दरी पार न करने का कौई बुद्धिरम्मत समाधान सदि कि निद्य: 
पाता ता जधिक क्मीचीन होता ।गौफिा की मंछुण सोचता है -- जाकर कहूँग। 
तो यही गौंदूह में जो छुछ यहाँ हैं, ठीक हैं। है राब ? फिर गर्यों नहा है उवकाश 
यहां हरि को ? दूर से ही दर्शन ज्ञ हुए क्यों नहीं उनके ? सौचते। हैँ जटिल मस्याँ _ 
यहां को कैसी है ? राकों के प्रहरियों के दल ये ज्या अकारण हैं ? उत्तुमव करती हैं 
वन्‍्तराम है मय | और कृष्ण गोदुछ थाते हैं । मानिनी उत्छु की वाटिका का रघ 
मौद मी मेथितीशरण गुप्त की यकोौोदा सा अमिमानी 8, अन्तत: कृष्ण रवय 
एगके पास जाये हैं । मारत जैसे देश में उम्यता के चौन मे के रुप में "नागरिकता 
कितना ही ऊँचा उठे, संस्कृति की दीक्षायर्थ उसे ग्रास्यों की और आना छोगा । 
एए तरह का बन्‍्त: रांधव “प्रियप्रवारों में नही मिलता, 'जिरकै लिए कथि को दौष 
नहीं दिया जा राकता' | रचना-काठ, की दृष्ष्टि से आधुनिक छा की उन दौ कृतियों 
में माय-मुमिगत यह क्मिक विकास उ्नित ही है । क्काद्ब्टा' कवि छुग की सृत्ष्टि भी 
होता है | 

हम छौकतोवा' के पुनीत आवर्श की प्रतिष्ठा कृष्ण के चरित्र सें हस 
प्रारम्भ से ही देसते हैं | गीौप-गण- उनकी प्रशंसा में कहते हैं --- 

. सौंगी इसी विपद आपद मैं पढ़ो की 
पैवा' सदेव करते निज बथ हाथ से ये 
सैसा निकैत ब्रज में न पुफे' दिखायी 
कौई जहा दुखित हो पर वै न हों | 

क्यों 73 से पररेचारफण कृष्ण स्नेह की मूर्ति राधा, मसता की दैवी 
यशौदा ओर अब यू कतौहरा का स्नेहसिक्त अंचल त्याग मधुरा तथा तबनन्त' 
स्ररिका के बाते हैं । महाकृति हॉ रेबोण मे ज्यक्ति' कम थार सपाज वर्म का समन्‍्यय 


थी जा को - €- १६१ 








पर 4 
बरतें हुए यह माना' है कि प्राणिर्तों की सैवा ये उत्पन्त छत सगाई, के छुत्य है । 


प्रिय प्रवात की घद्रित्र नायिका राधा का सूझसंत्र ही जनोपकार ऐ -- 
रंउ्ा कौ पविधिय फितते साजत्थता या में मा। 
वै रोचा थी शत करती बृद्ध 'सैगी। जनों का 
दीनों ,होनाँ, मिका,विपवा आदि को मानती था 
पुत्री जाती ब्नन्‍्ञअवनि में दैवियोँ ती अत: थी ॥॥ 
व्याकि' सम्प्ण मानवता से शशका छीता' है | जब तक स्मारे 
वारसी ब्ोप के प्राणी उरी न हां, को पुत नहीं मिठता । एसीालिए जगा; छंद जैसे 
वैतिक प्रतिमाप्तम्पन्नों नै जौज की “कि सप्ार्थए्णः 3 वन छु्क। नहीं हीता । दुसरों के 
प्रति उपकार, उनकी द्रुती बनाते का संदत्य ही हमें युती का सकता है | कृष्ण रे 
ल्‍। पक आदर हैं जो यह मानते हैं कि «- ह 
. "जय! कारी फ़त दर्य्ति सास्विकी कार्य छोगा 
जौँ हो स्वार्धापरत मव वें सर्वक्षतोपकाएी ॥* 
पर पी हवन, 'शिद्रान्वेषण आर मदिता' जादि से मरे हुए कार्य करने 
वाए व्यक्ति क। वृति तामयों है। राजते वृध्ि सम्पन्न नाता मौ्सों मैं छीन वारता 
पूर्ति के (तिए नाना स्वार्थपृणे" कम दिया करता है जब कि साल्चिकी दृुधि युंकः सदैव 
'निश्काम भाव से विश्वप्रेमवध प्राणिमात्र कै प्रति पुलदायक कर्म करता है | परौपकार 
आर छोकह्ित, अध्यात््मजीवी भाएतोय सस्कृति की अप्रतिम विशेषता है * संतों का 
परिभाषा है ।* पराफका रा७: संता वविमृषते ।* दधीबि अपनी वस्स्थियों कौ 
अर्पित कर देते हैं तो कृष्ण बपने जीवन के सारे स्तेह-सम्बन्ध तौड़ कर मधुरा के 
राजपथ पर ऋ दैते हैं -- ब्रज-वीचियों छुठा कर | 


रीलिकि' सरकारफओरे 





मकसद '॥ककप कह; उनको अतिग लकक, 





प्राणि सैवा भनतित सूप की प्राप्ति तौ जधुणा है 
«“« “प्रियप्रवास १६॥४३ 


यस्तु सर्वाशि उपाय आत्थतनि स्व <-ूयश्यात | 
5 ->ऊ व आत्यथाग तती भ प उचछ ॥ 


सैंका फाखार न रू 
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दर्भी मी शात्मदमव का एप्प मिर्वैधाकिक (ज्यों देश को “बतत्रता 
प्राशध्ति ) छीता है । रेया नि जा्ी ल्वग छनारण महएउब का बसतु हौता ए | 
पराधनता की कूंटठा में फाड़ मारतोयों मैं देश-प्ैम जागरित करे की मछता 
आवश्यक कौ स्मामतित गाहित्यगार हीरयाँय ते पछचाना । अपी ध्म' को होड़ 
"दारव्यों में तलस्त होना+- कृष्ण मौर राधा के का मिरवैदाकिक आत्मदमन का 
पर्िचायक है । कोौजी शिक्षा के जादू ते जिनके रार पर बढ़कर गाँव ने वनघट, उुना 
के कगार उल्सक्ापा परस्यराॉँ को छुछा दिया, उसे चेताते छू: कॉयप कएता है -- 
उीठाद।रा ठणित गदिपी तौस तीयाएसाँ में 
न ढाका री कठिय किसने क्रेएकाऊे थों में 
कैसे मा ब्रर-्यवतनि की कछ को मादुजा के 
क्या थौड़ा मो हुदय मठता छाडछिछि का ने छोगा ॥। 
देश की प्रकृति के प्रति बतुराग कि रपदैश रू प्रेस का कल्पना नहा 
पी जा सकती । समब्दे स्ववैशानुरागी ती राधा मुल्युपराल्त मा जन्ममुसि में स्कॉकार 
सै फुछ सा सिले की उच्चा सती है «- 
'विधिवश तेरी धार मे था गिर्यूँ/ मैं 
मम तन ब्रज की ही। मैदिती में भिलाना । 
उस पर अठुदुला हो बड़ी मछ्ठता से 
कल-डद्यूम अनुठी श्यामता' के 'खिलाना' ॥॥ 
स्वामी दयानन्द ने क्ाग्रेस के जन्सकाल से पूर्व सर्वप्रथम" स्वराज्य की 
परटल्पता" को प्रस्तुत किया «- कौई फितना ही कौ परन्तु जो स्वदैशीय राज्य 
होता है वह स्वॉपरिर उत्त हीता है । बयबा' मतान्तर के जाग्रह रहित अपने परा: 
का' पदापात धृल्य प्रजा पर माला«पिता के समाम कृपा, न्याय और दया के साथ 
विदैशियाँ का राज्य मी पूर्ण प्॒वायक महीं ।* 'कोौटित है कछथोत के थाम कील 
' की छुबर ऊपर बारां सा रस » स्वदैश् प्रति जठुराग सम्मवत: दयानन्द से 
किया क्योंकि * से स्वाभी दयानन्द जी उसके वियारों बार 











जॉॉत्जःान ने ग्रलण 





१० सत्याये प्रताश, बाठवां सम्दुलास 
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मायनाओं के मूर्त जादर्श थे [ राधा के गदुणर «- 
जहान वनन्‍्दावन है विराणा 
जहाँ नहीं ब्रज पु मनौष्ठरा । 
ने व्वर्ग है वादित, है जहेफ नहीं। 
प्रवाछित पाुनम्ता-प्रफु/ त्तता ॥। 

२ कपए मैं जातायता जार शाष्ट्रीयता का इप्चन्माथता को फिर 
मै जाया गया । काछि नाय के /ग अपनी शाधि दौर राष्ट्र के दुर्दशा मतुष्य 
मात्र की (विह्गणय तथा जन्‍्मभूभि के ह्विषणय से क्रौश को अपार आवेश छुआ और 
उन्हाँते प्रण छिया -- ह 

स्वजाति और जन्‍्मघरा निर्मित में 
ने मीत हूँा विकराऊ काछ से 
कक कमो कईगा अवहैस्ता न मैं 
प्राचन-पर्ताग-परौपकार की | 
बनस्थठी मैं दावाग्सि प्ररु चछित है | जाम,गौप तथा वन के समस्त प्राणती जठ रहे 
हैं ।* वजाति उद्घार महाव के है -- कृष्ण की हथ पुकार में जातीयता और 
राष्ट्रीयता के कितने माव हैं, वे कहते हैं -- ा 
_कढ़ीों करो वीर स्वजाति का मछा 
अपार दोनों विव छाम है हमें 
किया स्थक्‍कर्तव्य उबाएर जौ लिया 
पुकी ति पाई यदि मस्म हो गर 

“ल्यौप' नामक पश्चपालल की दानक-्सी दुघता को ध्ुधारे के छिर 
'विनप्रतापूर्षक कृष्ण" ने नागा प्रयत्न किए बहुपूर्व «» पायावैशच्टित आत्मा की दुचिता 
उपदेश से जद ने हो सकी । अर्डिया की दवा सम्बत व्यास्था करते हुए हिजोध जी का 


आरके फऋएए काका 





१० इररजीव : जीक और कुृतित्व, पु० ३६-- हा० चुधन्यदेव शर्षाँ 
२० 'जिफक़ों गही 'गिय जाति या पिन कैश का अभिसान दे । 

वह नर नहीं गरन्यद गिरा हे थौंर कृत प्तान है. || 
»« रामनरैश ज़िपाठी 
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बाहना है कि यए रात्य है फफि मानव ती कया थक पीर्पाए का वय व््जेय या छेतु है पर 
लय ही «» 
* भे पाथ ऐ किये पुनीत कर्म ऐै 
पंजाब कर्मी नर का बय पिया 
'साघु परिवाण" जितना पत्य है उतना छा पवगाशाय व द्ुष्पसाना' 
मा । बौरदरन की विश्किय आहंपा ने हमारे दौर कौ छुझ विश -+ आर छ्म 
पराणय फ्कितव्य पिमूद़ से तमवझत विदेश, दाज्ता मैं ये रहें । «7 सूंगठा के जपरदोदा 
के छिए 'बधिया कौ कारें का नीति ने दाने पैने के ॥),र «“« हॉशोभ ने पराध। 
हत-पीहाष को जाने का प्रयत्त किपा +- 
अवश्य हिसा जतिमिय कर्म 
तथापि काज्य प्रधान है यही 
न संघ हो पूर्ति रार्व जादि रे 
वुन्धरा में पे ने पातका ।॥। 

'दिन्दू समाज के उत्पी हक, प्म क्िवी, द्वरत्त पातको, उंत्कृति के शद्ध 
ते क्या एप चामा बढ़ कौ चाहिए , छोौटन को जबपराधों मान कर छौड़ हैं ? तवियोँ 
से फ्थराश पविष्छु/ को कृदू की छात का' जवाब देने के वा जागता होगा । शिक्षपाठ 
की कितनी गर्धलियाँ को शान्त-कृष्ण ध्ुुनतै । उन्‍हें पृषशा-चढ़ उठाता पड़ा । 
उपनिवेशवाद के प्रसारक ने मानवद्गीही प्रवृत्ति का परिचय दिया । छझामा" का अनवरत 
वसफ्छता ने स्क्‍मात्र बवशैव "दंट नीति की और संकेत “किया' । गर्मदठ ने कांग्रेस 
में जन्म छिया +« 


छमा' नहीं है पत्थ के दिए मी 
प्मान उत्सावक दण्ड योग्य है 


8 


इुनक्ाकारी नर का उबारता 
स-कर्भियाँ कौ करता विपनन है ।।* 
ि पुष्य के जीवन में प्राय: झै। दाण- होते हैं जब उसको हद्धि कठित- 
बन प्रान्तर में चक्तित -यक्तित चिछ सी कौ «जे ६. «. - नहीं निकाठ पाती 
उसकी विभिन्‍न हच्छारें,परस्पर विदाधी फ्रदूधियाँ के श्ञाएण' ।वदे८: 7 जला मैं 
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कहने की प्रेरणव देतो है | राधा-कृष्ण” के जीवन में हेसे हो। उनाकाडिल जाणा आए । 
।घन-चिवैक आरा उन्होंने म्नमनौ र मधुरागमत $ भैंस तार कर्वण्य के बाय मार्ग सौज 
पजाणा । कोश के जीव जा जल्यस्त उन्सुक, प्रकः काव्य में फैंस गया । मधुराधिराज 
वो ब्रज महों विधा +- 
शौमा- संफ्रा-शाटिना«का-परा-फ्री।यदा गौपियों 
भाता-प्री तिमयी प्रतीतिल्‍प्रतिमा,वालात्य बाता_लफता ॥| 
'छप़् गौप-इुसमार, जैव मणि के पाथौधि ते गौ 
में है न रादेव उनकी याद देती व्यगा ह हमें न्‍ !| 
है प्रतिदिन बअज-प्रस्थान की कामना करते है फकिन्तु नवन्‍शाज्मी ति के 
वेचाढै-पन्ये ममिरन्‍्तर उन्हे पिरस्स करते हैं । पिया में कृष्ण है *। के है। कठिन पथ 
भाध हैं कि प्रिया मिलने थी जआाशा निरन्तर हुए होंगी जा एछा है। पय जार नीर 
से अमिन्‍ल प्रेमी-हुदय पृथक है और वीच में ढके है दुल्तैध्य परिस्थितियों के गुक्त-गिरि । 
राचा को शान्ति प्रदायिती ध्यति राजनीसति के दायरों कौ मैंद कर का््छह तक नही 
आः गाती | उर्व-संयौग-एॉं की पविकुत्ता के मध्य निहित "दैयों को उनके जीवन- 
पविवैक ने पहचाना है । भीग और छुत की छाठगाजी से मनौज्ञा कारहित-लिप्सा है 
बर्याँफि उसे आत्मौत्ण की वांशा उत्यन्न हौती है | घुषि' की कामना वाएा 
तप*मनिरत न तीो' आत्पार्थी है बौर न आात्मत्यागी «« 
थी से प्यारा' फात-हित बा उौंक सेवा जिसे है । 
प्यारी सज्या' उधनिल्‍तछ् में आत्पत्याथी वही है ।। 
कक अपका री सतत दयति सास्विकी कार्य ठोंगा |. 
जौ हो स्वार्थॉपरत मध में सर्व-पृतीफ्ाारी ।। 





१० दूसरी और राघा पी स्युति" 
जब विरह पिवाता ने युणाविश्व में थी 
क्य सूचि रो वे कान सी बातुती थी 
यदि खुत्ति चिरदा तो क्‍यों उसे है बनायी 
वफन-पट इुन्पीडा' बीच प्राणपै- उसी में 
““ ] -जपाॉस +पू७ २२६,पंचक से ॥६८ 





शत फ़िय! प्रधाद, पुर हैए 


त्याय यौर फ्रेम के पावेएलपप था /+, कि ते उब-रंदेशः वणीपरांत 
जल्मन्त छ्वाएता से ध्य का किया है । राधा व्याभौरेत है -- 
'थगारे जावे टुकक्‍्यत बहें पता से गीद ठैतें 
टह हॉगें मय दुत कौ दूए में मौद पाफा ।। 
मी है पाव मम एए | तो रए गाव न हैं । 
प्यारे तो जा हित यों गेंष्ठ चाहे ने य्रार्यें ।। 
'पिहय गद्टा बैश “छा पाने की कामना जागया हैं पके बाश ५ 
कृष्ण” के यारा था पाती । मै अधिकतर पिर्तिंग्ता है, निलल्‍्शह पंफाय हैं तो भा 
श्याम का याद नाते ही व्यत्ि' ही जाता है और प्रिकाम के ताट्रबह के गाभते 
जगन-हित की वाश्या दब जाती है ४ | किन्तु लोकोंगकाखि दंग आदई ग्रहण" कर, 
आजन्य कौमार्य बत का पाएन करती यै यहाँ बछत॑। हैं -. 
आजा पद ने प्रिक्तम की पविए्त के काम आउ" 
मेरा कौमाये प्रत मव में पणरा पावै !] 
पी मं छाकाव्य के नवयक और नायिका में पर इ/खकातरता,करतण-, 
पुदिता,मैन्नी , न्नेह,नप्रता, स्यागप्रिया, गाहस ऑआत्मयसम्भान सहनज्ोलता' आदि 
उदान नैतिक गुणा द्षा' स्कत्रीकरण कर उन्हें *आादश कला दिया ऐ' | जिन्हें हम 
परस्तु के मम्क्लफे संग थी व्यक्ति” प्कैटो' के "दा”निक शासक बाँद्धोँ के * बौधिसत्व' 
नीत्शे के 'अतिवानवी गीता' केरपतप्रतों थादि बादर्श पुराण” को विविध कत्पनाजों 
में साकार पाते हैं । 


सदी कह पाााआाहा का ॥सआमाआाक तने जाए 
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दाजमतिक सामाजिक गंपटन 


राज्य एतनिहारिक बाँर नैशा्णमित पिया हा गा, » पर है. भू पए्च 

वपुण" प्रारम्सिक जवस्थाओं मैं ये अतुक्रमिक सौर उततु पर्स वे है । ह7॥. - 
गाजर वा कना है पे राज्य न तो मनुष्य के आरा निर्मित रिया गया, ने शाशाविद 
ह के प्रयोग पे दवाया गया, ने रमफाीतै छाशा ठोंगों ने रांगठित पिता आफ ते 
पर दुटुम्ब का ही। विजूत »प है । राज्य न तो दाविष्दार का हुए पद्यु छ जॉर ये 
बवावटी मशीन ही' है वरव्‌ रेतिहारिंद विकाश का परिणय है | 6 परिवार 
की राकृल सामाजिक सरचना के छुन्दर चित्र पवित करते हुए मा। हरिथाँप जा ने परस्तु 
आर बौँदोँ के सपान राज्य को परिवार का सघुदाय न मानते दुए व्यक्ति" को राज्य 
कंगी उका* माना है । कृष्ण राजा होते हुए मा स्कोव्याकिों हैं, नाना सामा जि 
सम्बन्धी में आबद् हैं । व 7बर के प्रतिनिधि राजा नही,वपिः ,वचितु जनता के प्रतिनिधि 

शारक हैं जिनके सामने जन-कर्तव्य उतन। महता रखता है कि वै अपना रवप्मप्रिया के 
पाम छुक् फौँंस की दुरा-छॉँध कर मो नहीं जा पाते । स्वप्न मैं क़र्वीधिका पस्तत छुपों 
में उनका मन-मप्ुुत सर्वदा घूमता है,प्रणाय प्रतिमा ,प्रियलन की-जनक क। उुचधि मैं उसका 
उर 3 दबाए व्यणित हॉँता है । उनके नीए-मो नेत्रीं को उद्धव-वानी ते मा दैशा हे | 








को तुच्छ का देता है -- 
 7__ भीमासा हैं प्र कहो रब करौवथ्य ही को 
पीछे वे हैं निएत उसमें धीरता सत्रथ होते 
होके वाह्या विवश कयवा' लिप्त हौ वासना से 
प्यारे होते न ज्यूत अपनी सुख्य कर्चव्य से हैं । 
शासक की इसी कव्यपरायणता का बावर्श एमारे उसतिहास को 


45444 ,/फकर>०१५-+केड १ 30: ,७% ७७ ८१वे फल तबक के परम ७४७५७० 8 3३ न >कए ५ क>७० ६७५ » भ.१४५ 


विविव गायाजं में जिलरा इुतगा है सिये बाज के द्वा में पाँ +णिक वाख्यान आर 
पा के साध्याय से हदिबाव यो ने फू्नागारित किया है । यहां राजा के बतित 








१० स्मैद कया सोल्यव यदि वा जानका रथ 
था गचनाय लॉकस्य बुंचतो ना स्ति ये व्यवा ॥॥ 
*« कं शक्या शत 


6८2 


गुणों आर उरकों प्रशाशकीयन्नीति दा व्याज दर्शाया' गया है । व्ुदेव-वैवक। का; 
*वा' मैं हाँ या गुहणनों री साम्मान दैते यदि एस केटा किशी दा गार्तन्‍न्याण॥। डरा 
पड़े तो वे उसके वाएकणार्श चछ देंगे -- | 
जौ वा देठे एवत करते कार्य होवे ठनैको । 
की था कायन उनसे याँ को छा्र छोके ॥। 
गेट दी है दहन करती वर्धचिता उवातन्माता 
तौ डाँड़ी तुस्त तज वे ढात प्यारे राह्य्री ॥॥ 
मात्र कछणा आर दया के राहारे राज्वएण: पीधर नहा रएता | 
सामनी लि के राथ यदि दण्ड न्यस्त ने ही तो साज्य में तब्धवस्था उत्पन्न हो जाता 
है । शैष्ठ बए्ट 'व्यवत्गां अफी-परा: के विमेद से उपराम होती है । उत्का धधचक्र 
प्रत्गक दुष्टाल्था, पातका पर बहरयाता है | छाकायफार कौ रर्वप्रयुशता दैने वाडा 
शास्ता वपनों व्याक्रमत वैदना जआाँर छगाव से अनारएका होता है «- 
कौई च्यारा-छुटुव उनका या खनजाताय प्राण 
दुष्टा त्मा' ही, पत्तुज छुट वेग शबु है, पातकी हो 
ती वै सारी हृदय -तठ की भरत के वेदनायें 
शाउत्ञा होके उचित उपको दण्ट जोर शापिस्त्रि देंगे 
करा अनियंत्रित राज्तंत्र (अररतु के शब्दों में. $२४०४२०४ बर्षाव 
क्ठौर शापत) का प्रतिनिधि है । रुक तंत्र शासन ( फ्वाब्ऐे-थ ) में 
प्रपुस ग एक हो व्यक्ति” के हाथ में निहित होती है और वह अपनी अतुठ-शक्ति” का 
प्रयोग जनहिताय करता है जेसा कि हम कृष्ण-शारन कालीन वर्णना में पाते हैं । 
'किन्तु करा का शासन जनहित के प्रति उदासीन और अपने रवारथैपण हितों की पूर्ति 
के लिए प्रयत्नशीछ है । बन्य ज्वीं से पी४छित व्यक्ति. राज-दरवार में नाथ तक 
जाता है किन्तु -..- 
याडे निपी छत मृपति ही की 
जवतु मे फिर रपाक कोम है ? 
प्रकारान्तर से महाकवि ने तत्कालीन कीजी शास्म-तत्र को च्ठमाभ 
फरहण' की है । सहज पर्षमी तर, बछमेव ऋटम्वकए का भिश्वासी अतिथि देवो मत का 


पुजारी! «« एस मारतीपज जे उत्तान दे १६,ए बुधरे दवा फुदार नहीं गो  उध्सा | 
फिल्सु निष्ययौणन उन विनाश ही जिसका प्रकृति से प्रिय णार्य है ऐड एल्यावाएरियों 
के प्रतिनिधि कारन मे पर: यशीदा झादाम्यिका से विवश धोकर पपद्धुतरपाश' जोर 
बर पुत्र दाम की प्रार्थना करता है «« 

पत्त छूर महीपति-का ही 

झटिएा' अय है गति कष्टदा 

कट कौँशत मे तब पिला ही 

बहू पी/छि है ब्रज था प्रजा ॥। 

सैसे शासन में रपाज पिशुंशत्ति है । उनैक कुी या काट भषाणा कर 
पड़े हैं, कुछ घुठ«प्राापित वन्य उन लो दवा देशकर मानी मणन है । सितने जोर धगने 
की' जनुब्त दशा नष्ट हो गती है | हैसी' भाजण मवावह गाठ में रस्में हहज ग्राम्प्र जा वन 
जामौव - फ्रमौंदमयी उत्तवगीवी जिन्दगी याद जाती है | सरल मारताय क्रैौज 
शाम तंब से छा जाकर उस रवराज्य की कल्पना करने लगा जिसमें हमारा प्रतिनिधि 
शासक कृष्ण के समान हमारे दुसरे दर्दों से व्यधित हो, हमारा" उपना" हो । 
प्रियप्रवास ने अपनी सीमाओं के मीतर राष्ष्ट्रीयता दा उद्गगौष मठ>&-पर किया 9, 
वशाय्य की पर्रिकत्मना को जन-मानरा के पटल पर छकेशा | 

शुजना त्मदः क्षमता 


उकईं॥ हक! अवाक-पाक्षता माप सपा ऋकाक काम आमादा अाथाड पक शक पीली: 


इक के प्रजापत्ति कवि का मान जन-सामानन्‍्य से अधिक रवेदनश।: 
और गुज्वा त्मक प्रतिभासम्पन्न होता है ।पमििमाण" का वरदान प्राप्त सानव-प्रता 
ठीक से 'मिन्‍म सृक्षित करने को आातुर रहती है | सम्यता का विकास जोर सस्कृति 
की सम्भावनाएँ -- इसी सुजशील क्षमता जन्य हैं | यह गृज्नाल्मक चामता हो मनुष्य 
की प्रकृति और वत्य जीवधारियों से मिन्‍न कलाती है । 

परम्परागत हतिवृत को पारहतण ऊा कौ मये छा वै, सन्‍्दर्ण से छूता 

वस्तुत: पक इुस्‍्ह कार्य है | पौराणिक पात्र भकता :र्घ के फ्माम सासस्‍्कृतिक-परम्परा 
से पुयह म हो जाये, यह ध्यान रखते हुए सॉरजान जी मैं ओकृष्ण कौ महापुत्तण 


हक विभप्रनभूर एप २२५४ 
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जया महाभानव का थे पिया ने दि मगवादी गौर जया दा | कृष्णा थे गान 
८प हो अवताएणा कै ८ उन्होंने क्वा'द में प गप्त गरिवतत किया । ता सा णिद 
घटनाओं दो बौशिकिता स्वैध काया | तृणव्ों गौ राजात नहीं गत आनंद 
उठने बाई औधा कक भी जिएश। बयकाएर गजना ने #$ मर्त देपयौ वी कैंपा 
पिया । पूछना मा के दानवी नहं।, परम पातक का ताति ता | श्टरगा?।) दा 
पास छक दुर्टटता था ने 'कि शक्टटापुर का प्रतलौष । कृष्णा गसन द। रात्रि से दाउते 
गत वानवाँ के वृत्य का उधान "तिभिर > हान- करोपर छिए पविकट-दानव 3 पादप 
बने! कह का कृषि ने (दिया है । पहुं आधुनिक मरंग दी इद्धिवा।वेता का फ्राण' हू | 
काहीय माय रो व्धा में सै अतिमानवो ता का बहिष्कार करते दुल 
साधारण व्यक्ति" के -प के; प्र धापना की है रि कृष्ण ने वैध्चनाद धारा भयंकर 
बार मकर ताए को वशीभूत करके सप्याकति गहन-यत से पनिकाठ दिया यहाँ कृष्ण 
दावाताठ का पान नहीं करते प्रत्यत क्यू वर्ग जोर यातों का पक्षार्थ कि में कृद कर 
उन्हें बाहर निकालते डर | उनद्र प्रकौध पीड़ित ब्रनवासियाँ की उन्होंने गौवर्षन पर्वत का 
कन्दराजोँ मैं निवास करे का छुफाव दिया और सबके। दुविपा में ज़ने तत्पर रहे 
गये स्मवैत रबर मे काया हि श्याभ ने पर्वत को उठा पर बारण' कर छिया ह | 
अधाएर, व्योग ,कैशी जादि के प्रणण की मा ह्ुुक्किगम्मत थे दिया है | 
सर्वना का अर्थ दिया सर्वया नूतन वस्तु दा निर्माण” नहीं है क्योँ कि 
वैज्ञानिकों के मतानुसार मानव न ती पढ़ार्थ ( 7४८५ ) का निर्माण कर 
सकता है और न विनाश ही | हरिजौघ ज। ते कृष्ण" के चरित्र को आध्वुनिक पाठकों 
की 'ऊति स्व बॉ दिक साधा रणीकरण के अनुरूप काने के लिए अलोकिक पटनाजओी 
या ती पिरसन किया है फिए उन्हे अपनी प्रतिमा>काौशल ते अत प्रकार प्रस्तुत किय 
१० पभिय प्रवास,उ0 १७ 
२० प्रिय प्रवास, पृ" ५४ 
३- पियप्रवास,पृ० ६६ 
४० प्ियप्रवास,पृ० 5२ 


फि है लॉडिक तथा मानवीय बींध से दुए ने एणा पंग । 7 उागीगता के दुघम 
( ८#थ्ननी०० मे दुँगए० परे ५ ) जता उन्‍होंने मायाद कौ "प्यारै-श्नाता- 
एत-- स्थजनों सा का दिया । पुराणा म्मत इजियु। के ते जान पौँटिंदता का 
एॉन्नवैश करे नर्वीन राणित किया है । 

हवूट 7 के सम्भावना को पहिंल्दा के फ़रास धाछुति| पा व, 
5करा प्रवा में प्रतिकाएशित दिया गया वि पीशाणि्र कगाए जी पछ्ले पमष्य्रम 
थी अब घुत: जाबित ले गयी है जोर गष्मव है कि सम्स्मापन्यार छीने पर रसा देवता 
आए मायके ताजिकोर पिन्‍्हाँति झ्ता।व्ययोँ तक पानवन्यन 6। तुाष्टिन्याव 4. है , 
पुत: बनी प्रतीकात्मक क्रियाओं को रंजातित कोंगे । बगठा मे "कृष्ण चरित्र में 
बंदिपि ने यह दिखाया कि किस प्रकार कृष्ण' के रहज मानवीय कुल्य अतिपानषाय 
“प ग्रहणा कर जे हैं | राधा और कृष्णा -- एन दो पॉराणिक प्रताः कौ को एस- 
फामाफित आर जाधुमिक युग ये तबद करने का दु हु कार्ज हिस्दी में पछछा बार हरिओं: 
जी मैं किया | कृष्ण के व्युत्पलिपरक् बर्थ में मिष्ठचित जाकर्षाणा को सहज मानवाोप 
शुणों के परिप्रेदय में कवि ने देखा जौर आराधिका" के कृष्ण-रामपित-जारापन कौ 
ठछोदाराधन कै रुप मैं प्रतिष्छित किया । एगा प्रकार कवि ते पौराणिक प्रतीकों तथा 
पौराणिक एतिवृत्त कोजु्गीम व्याज्या करते हुए वाध्यात्मिद चेतना के प्रकटीकरण 
तथा मानरउ-प्रतिमाजोँ का साथापन«»- झा दी हगीं में बॉसाजक प्रताकों को दैता 
हे । 

महाकति ने बाँसिक तर्वनता के छा में पौराणिक रूप से ईश्वर की 
रैसी व्याख्या को कि इसका धार्मिक रुप घुलर हो उठा । यौवर्षन-धारण #पंतना-वघ 
तृणाम्रत-शनन बादि अतिप्राकृत उनावलिया के अभिवेयाथ से पृषह्र प्रतीकार्थ की 
अवतारणय कवि का आध्चुनिक छुग कै पुवार्द में दिया गया सक बढ़ा यौगदान है ।* 
पुराणों के कृष्ण से ईैश्वरत्व 'निकाठ कर उनकी अयदर्श मानव ढुप में परत: सृत्ष्टि 
करना साधारण काम न था | 'प्रियप्रवास में कवि से यही कठित कार्य पूरा कर 

७ 63,66इै९त शड248ए75 38 887 दाः54ं407808, #५ १03 . 
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प्रध्ष यह उठता है कि पौताणिय उंविब) को गए जग से रकद करे 
प्रयाग मैं कवि कहो तक पफाए छुगा है ? पूल्याइन दा कोंटों पर परत स्य यछ 

भी स्मरण" एफना है कि प्रिग्प्रवाण एशा युग की कुति हे जय भारतातर माचरा मनौ/पिशान 
के “उम वितिकर्तों ते तामान्य परिचित ही था । रतैदयए़ में पौराणिक आाख्यानों 
दा घुनर्जाविन (एम्युल्गन) को प्रकम दृष्टि प्रियप्रवाए में हा। मिठ्ता हैं । राधा" ये 
ठोॉकाराघन मे क्षय सहन सानवीयता कौ मूठ सा जाता हैं | रापा जल्यन्त थेर्य पूर्वक 
पकन-खूर्ती को परोपकार और लछोक्तोेवा का शिक्षा देता है | अति प्ैभिका कं। 
(विर्ठावस्या से) बेतता की झैंसी जागरक अमिव्याकि मानवन्यन को छू नहीं पाला | 
ढगता है कि झुक समाजवैविका फोक्सेवा का पाठ पढ़ा क्ररडी है | मेपदुत का यधा 
शौकातुस्ता कैक्परण निर्यीब सेघ से बाताएाप करता है तो दाम्य * किन्तु समेत 
पंकावप्पा यें राघा का एम्बा-चीड़ा वाताजाप जर्वाभाविकता उत्पन्न करता । 
मर्नाँवैज्ञा निक दुष्चटि से प्रेमाघार में समी! मानसिक वर्ियों का कैन्द्रीयकरण” हो जाता 
चाहिए था, यहों कवि में पिकेन्द्रीयककरण पिसाया है । यदि कृष्ण' राधा को प्रूर्णत: 
निराश 'निसश कर दैते या रेसे स्थान पर चढ़े जाते जहां से ठोटना।! सम्भव न हौता-- 
तो शा के विश्यप्रेम क। प्मीचीनता रिद्ध होता । फाछ यह है कि एक सामान्य पाठ 
की संवेदना राधा के नाई एप ते होती है। उनके उस पदेव्य व्यक्तित्व से नहीं जो 
आराध्यारापण मात्र है । यदि थोंही सी मनौवैतामिक सस्पर्ततीा कविकी प्राप्त 
होती तीं पॉराणिक प्रतीकों का दरग सदर्म अधिक सफल,समादृत हौता | 

कृष्ण" को महात्मा के उप मैं कुना कविजमीष्ट है | काठीय लाए का 
प्रकरण” कृष्ण" की बारह अवस्था भा ध्यान एसते हुए लोकिक नहीं छगता, ऐसे है। 
गाव्धन घटना मी । कृष्ण के ने प्रणयी रुप में अन्तईन्दधों के म नौवैज़ा निक विश्लेषण” 
के जिस मायना-क्रम (7०४0-५० ) की आवश्यकता है, उसका मी 
यहाँ अमाव है । राष्ट्रीय भावना ने अधिच्छिन्स तन्‍्तु के जसस्तिल्व के लिए पुराणसम्पत 
कृष्ण का कायाकल्प कवि की हुंग की दैन है पर वच्छा हौता फि कृचि कृष्ण के 
नीतिज्ञ,योगीराज रुप की संस्थापना के साथ उनके जीवन चरित्र वै अपनी प्रतिमा के 
दाता कौई रैसा सबक कारण स्थापित करते जिसकेके दारा दे मथुरा से तीन कौस 
तक आगे में कपमी उसपर्थता सिंद कर थाते | 








ध्डो 
प्‌ 


उतादों की गत्यात्मका को पररशातन कौ नवीन के राथ जौज्ता एै । 
वैयाककास्तर पर पौराणिक प्रतीक मिाएँ गएणा करने का नमनं।य्ता रझाता 8 
7 नयमशोछता का छुष्टू .प "प्रिय प्रवाह में मिछता है । उत मशकाब्य कै के। 
मूए्थति है "पाँराजणिकता ।। बन व्याज्या' जिसे परश्यितियों कौ उत्यातान 
पविमछता को देते हु कवि के सम्तशीए क्षमता का परयास्‍्त परिचय दिया हैं 

बही बीठ में रप्कृत बुतएनरवना 'अमिव्याक्रा द। नूतन घामधुय थी 
जा राजऐ पहले प्रियप्रवाए' में देशने कौ नित्य हे । राष्दीया का रेया उद्दगौष, 
रवदैश प्रैम का चरम पावशे, जत्ममुपि का दुर्निवार आकर्षण उतने संशिएष्ट रत में 
तत्काठीन क्ाव्यों में उन्नत प्राय: दुर्तेम है । काॉव ने "हहथरृगत प्रकृतिन्रौन्‍दर्प की 
उूतन दुष्ष्टि से दैशा । प्रकृति और मानव का यह साहनर्स अद्भुत है कि प्रकृति मानव रे 
दुस मे दुली तौर घुत में छूती दीरा पहली हे। अस्कन्ध्यस्तन्धकित मानव का है! 
ममल्वशालिनी की छौठ मे सिर क्लिपा कर शाब्ति पाना द्रष्टव्य है । दिएस का 
अव्षान समीप था ,,,, के सक्षम प्राकृतिक पविम्ब से महाकार््य का प्रारस्य गण 
और वदैवस्तुति को अवहेलगा व्वंसात्मक-निर्माण है । 

सामन्ती साहित्यनावरी के अभिसार « वियोंग को हो कहानी है । 
प्रिग्प्रवा ने आधुनिक काए में पहली बार यह काठाया कि पुक्ताव' मो प्रैमपीडित 
होते हैं, उनके भी आंधु बह्ते हैं, उन्‍हें मी वैदगा कनौंटती है | दीपशिप्ता ही नहीं 
यहां शठ्म मी जठता है ।* क्‍यों ब्भा बोर विपटमय है प्रैष का पंथ छौता" -- यह 
सक्या नायक बीर नपयिका दोनों के सामने उपस्थित होती है | 

साया कर्तव्य को पाषपणी शिठा पर प्तिर पटक >पटक कर रोते 
वालो नारी जाति का जो'चित दृष्टान्त है । स्नेहमगी' के अमित अतुरागाँ को पूछाक 
प्रामशी वृत्तिस्पन्त कठा जाता है और वी-रान वादियाँ में वागो-जाति का स्तातन 
प्रश्न घुल्नरित ही उठता है «»- 

वर्यों होते हैं घुछ्ाभा कितने, प्यार से शुल्य कौर 
क्याँ होता हे न डर उनका सिक्ता स्का + द्वारा । 





( 
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तपाराया बपने को पह चम्पा मान हे जिने जी का भे जाने कोत ता दौंज पफिता 
है कि वह द्रैम-बंचिता है, उसे कौन ती सती न्य्तता है जौ फ्रार उसके पारा हं। नहीं 
वाता । उम्मव था हैशी +थलति मैं बाहाप निरादश पात्माततय कर कैसा या 
पिरेगिमी बाजन्भ एकान्त में गो बहाली । किन्तु हरिजाँध में ठौफ़ाराधिका के 
प्रैय को माफ में पदिणतति किया । स्लिए प्रवाराकार के को अपने उसाणय की के आादऑं 
की शिक्षण दैना हच्ट है । वह पावर है बाय मौह रा परित्याग छ आर 
'पिःस्वा्थ प्रणग का र्ाण | निःवार्थ प्रणाप को प्रिणित्ति विए्व पैम में हौत। 
। प्रियनवियोंग से पत्ता गरिसावास दी काम राधा मैं पा हैं .- 
मेरे जी में हुदय वविषप्री विश्व का प्रैम जागा | 
मैंने दैशा परम िप्त कौ स्थोय प्राणेश मैं छ। 7 
कि 'निवृत्मित्क अध्याकति का के पद्षपर नहीं हैं अपितु वे प्रवृ तमूछक 
मार्ग को ही मौत दा साधन मान कर चढ़े हैं -- यही उनके आध्यावितमक चिंतन को 
प्ुगातुरुपता है । यह नूतन झाध्या।झाफता निधपरक्ष है ने हौकर हममें जिजो विजन 
सव॑ संपणप्रियता का रंघार करते वाली है | संसार के समस्त प्राण, नदी ,पर्वत, 
ता, वृद्षा उसी विश्वात्मा के रप हैं -- उनसे दूर भाग कर एुलऋ-पूर्सि के स्थापन 
की बात ठाज नहीं रौंची जा सकती । आार्च उत्पीड़िता, रोगी, व्यकितों की दीन 
पुकार छघुतना, ठोक उन्तायकौं,सच्छाग्रों का इनता' ही" ख्ण भक्ति" है | सौर हर 
जागें, अंधकार में मटके राह पायें, रान्‍्भाग पार, झैसे दिव्य मनौसस गुणों का गायब 
“कीर्ईनी है। दैश प्रेमियों , विद्वानों ,शानूऋ८फऋड आदि का नम्म वंदना? है । 
संसार कल्याणी,प्राणी-उपकारक, मठि जाति के उत्थान की वैष्टात और बातें 
सेवक पर कृपा वासता" है | " खरण का भाव है कि पर पीहा फहचानतै हुए कंगालों 
विवश प्राणियाँ, की कौ याद एसते हुए उर्हें त्राण' देना ।* आत्म निवेदन , 
का अमिप्राय ज्ापकास्त के लिए तन-गन-थन अभधित करता है । “वर्चन' का साथ है 


अलिी।आलिकिंक पाइछाजकाकाजकहक- नाक 


१० सुछ्की० माँद कौर छक्तिल्‍पे उठते ज्यिय 
जैन थौर पक्ति" रुप उठिये फडिया || 
«« उसी म्काथ टैगौर 








69 


कि म्मात कौ शरण,स्तप्त को शान्लि,पी ड़ित को वॉषाधि, मृपैनप्यारी 
मौजन और मिर्वैधि को मति दैनी चाहिए । उतार में आकाश और गृषिवदों पर 
रहने वाएे शितने मी प्राणी हैं, उन शराब का चुहुद- सा होता राज्य तगा जाए 
प्राणि-वर्ग अपने कर्मों से राताया जाकर हमारी शरण में शाता है हो जञ शरण वैगा 
पद सवर भज्ति !” हैं । 
प्रागवत वर्णित सवधा' मफ़ि से मिन्‍न यह साफ का वत्य 
बदुणवहिताय पर जाघूत है । ",,.., प्रिय प्रवास पंग्रल्ध नहा है , काव्य ग्रन्थ है 
जि टोकपर्म का तो ग्रहण” है पर व्यक्ति पर्म के नाना घुराण- गासम्प्रदापिक प 
का ग्रहण- नहीं है ।* | 
परौफ्ा: , ठौक्सेवा और (विस्पपग्नेम के यंबुर का मी कृष्ण मेंउम्ररोशवार्स 
पिध्मान ते, विरह ने विका “-हैतु उचित प्रुभिका निर्मित को । राधा गम्भीर प्रैसिका 
है जा थीवन और जात के प्रति अदृपुर त्याग और उदात मावनाओं से अमि्मिण्हित है | 
उप्ुकता नपधा>पक्ति” राधा कै विर्ह «रुपयित प्राणी को अपूर्व साथना हे । वे ब्रज 
तृपति को शारन छाती हैँ, पृद् में लौटा! बाछा की करुणा प्लाधित बन्‍्तर 
से साल्वना दैती हैं ती कही तन्‍वा ही मूर्द्धिता पर व्यजन इृठाती ४ । पिता 
विश्त घर में ह्षी शाम्ति-धारा बहाना उनका घीय है । भुत-रंवर्धना के हित चोटी 
को आटा 'विहग गणनों की वार उनसे देती हें, पते मी कुया नहों तोड़ी था | 
यशौदा को "कृष्ण जबवश्य आरके (तलाशी के धातिण तन्तु ते उनके प्राणय कौ बॉय 
पएहती हैं । 
ह वै काया थीं सुन्जन शिर की शासिका थी ललां का | 
कंगाज़ों को पल्‍्त निधि थीं आऔँपधि पीड़ितों की ॥। 
दीनाँ की थी बहच्िन,जनी थो अनाथाण्सी की. | 
आदाध्या थी क्रा-जवनि की प्रेमिका विश्व को थी ।॥ 
१० 'प्रियप्रवास पर २५० 
२ 'प्रियप्रवास बढ़त, रायका |१9 ३ «« विह्ताथ प्रसाव समन 


हीएयॉंप जा के बनुरार दी भा प्राण उौकसेंगए झा भावना तथा 
वल्यीएर्ोे जरा ुप्रे।रत हो पर्मात्वा तक पहुँच एलता हैं । वे पर्मात्म तत्व का 
आधान मानवात्मा में हैं करते हैं । विएान-प्रधात राम्याा का एहो हिल्दुतों को 
फदपछवद्‌ :ढ़ियों से टकरा कर एन्हें स्विन्ननभमिन्स कहों यर उतार हो गया औाँर फिराक 
प्रभाव मे हरियाँप जं। मा पहुते नहें। रह राके । रमाम। दयानन्‍्द के था रामाण बधवा 
शजाराम भमौहन राय ने क्रा मात या उन री प्रातिश, सस्गए >स्छी पस्चिम। 
भाकीं का प्रतिक्रिया में फ्ो-फूछा | कृषितंध जे। पर मो प्रतिक्रिया का प्रभाव 
पड़ा । यार प्रिगप्रवार शामने जाया । यह ब्रपी उ-तीया मी मसार्मिकय उपिव्यक्ति 
है । १६०० गे १६२०/० सक्ष के काठ में थिपॉतीफिकठ सौंगा टी ज्रादि के साथ्यम ने 
पुमक+रुथा दंग ज्योति ज्ञा। ताकि दइताती पिदैश। बंपनों ते घुघत हौते के पिए 
पुरातन रासख्कुति का गौरव दीन दु'्ली जाता की सहायक पिद्ध हो | 
हरिवाँध जी ने रामचरित को ऐकर "वेंदेही वनवार दी पर्चा को 
पर प्रियप्रवास में अपैधाया' स्वच्छाल्द विराद परिकलाना, नयी व्याप्याजों का संसाईं 
वधिक है क्योंकि मर्यावा पुकरृषरीका " राम का चद्रित्र सीमाजों में पजित है «- 
प्रैम गौर पीन्‍्दर्ग के जपिष्ठाता कृष्ण के चरित्र गौर फ्या में एचनात्मक प्म्भाषनाएँ 
जाधिक हैं । पुनजागरणडर<त में महाकति हरियांध ते * कृष्ण” चरित्र की गत्पात्वकता 
कौ न पन्‍्दर्मों में अधिष्छित किया । घुरातन के ग्रहण" आर नव॑।नता से उरके 
पामजस्य-काठ में पंरंतीआफ प्रतीकों कौ अपना का, राष्ट्र प्रेम, सा जूतिक निष्ठा, 
परोफ्गार, सर्वजन ववक्ा/पकाउम कादि आद्शाँ का स्थापना *प्रियप्रवारा' का! 
अवतारणाग हुईं है । एस दुच्च्टि से यह पहिन्‍्दी का रा्वप्रयम महाकादय है जिसमें 
गतातुगगति कक्त रढ् मान्यताओं कौ नवीन वैज्ञानिक तथा बौखिक दृष्षटि से परस कर 
पुग-सन्दर्ण के अनुकूछ बनाया है । 
बाजार्य महावीर प्रसाद द्विवेदी के मयादावादी पूग में, ब्रध समाज, 
जाये समाज आदि सास्कृतिक ससथाजों के काछ में प्रिय प्रवास का पौँरइ&-«:ऊः कौ 
य्ा-पम्पृक्तः काने का प्रयास सराध्मीय है; उसे घर सागर से की आती उस 
परम्परा को तयी अर्यवान छवियाँ दी हैं जिसे सापन्तीय संस्कृति ने पंकिछठ कर दिया 
था' । कौभी शिदाा के गहत कंफकावात ये वाताहत चुका र- सवातन-वावशो' की 
हलॉपियाँ को कृषि ने वाँदिक तकता द्वारा वबलस्य दिया, फ्रेम और साँन्चर्य के देवता 
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कृष्ण राया" के पाराणिद प्रतीक को नया «प दिया । ( मेहै छा उसें उत्का0/म 
शेमाएँ, कवि का पर्मजीचा।, ऊमात सुधारक व्याकात्य वाह जाया हो ।) हरिजाँध 
जेत गाल्विक फैपरायण बार संन्‍्कृति के उपायक कावे में मा'ज़ोय सस्कृति के प्रति 
तगशराजित व्याभौष्ठ एहा' है फछता: ४ग्रयप्रवात ने कैयट महादयल्य हं। पृहा अपितु 
मारदा। ौएस्कृति मुठ तत्वों के उद्दगाटन का मठउवपूर्णण दंदर्भ गन्‍्स बने गया है हर । 


कक 9. आस 


हक परी 2३0 सात अलग सा७३॥ आफ #मोह लिए #तिकर जी! अकतात कासाक; आतकंआआ का लीहे एकसंक तक 
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ब्ट 


गाकेत ०. 
पाक 


गा जथ दिए देए दे पद | छझुग विदेपषण हवा “गा विद, राणैतिद , 
आाशिंट तथा सांस्कृतिक क्रिया-प्रतिक्रियाजों का प्रतिविम्ब होता है ।महाका -य 
युगों का साधना का परिणाम होने के कारण एस्कूति दा रॉवाहक होता है । उसके 
पहतु स्वरप में व्यक्ति चेतना सार्वमौण बन जाता है | दिन्‍्तु महाकाज्य का क्न्प 
मागदणिध सुमिका के पीछे रचयिता का विएद जावन दृष्ष्टि , स्वस्थ विचार परम्परा, 
नैन्दावोप व ज्यापरट नेतिक परातछ को प्रस्तुत करते में राघाम बहुदुसा पृजनात्म6 
प्रतिमा दा होता आवशकक है | 

नवयुग के वेतालिक थी “थिहीशरण गुप्त भारताय संस्कृति के 
वास्‍याता हैं । वे रेसे साहिल्यिक हैं जिन्‍्कौंने युगोन परिशि्थितियों के ब।च परम्परागत 
गस्कारों को पर्िवर्तित-परिवर्ित करते हुए मवोन सम्भावना का दिशाओँ की उन्सुका 
'किया' । रैसे सा्न्‍वित दृषष्टिकौण पतन जन-जावन के बला छ्वार ते यह रिद्ध कर 
दिया कि साहित्यकार कियी छा विशेष का यृप्ष्टि हा नहा ग्रष्टा मा हौता है | 
गषाव।र का प्रसाद प्राप्त कले वाले महाकाव ने अनाइुत और ऊनके उपैकतित 
उर्मिा कौ महाका व्योसाकेत' का केन्द्राय चित बनाकर मारताय संस्कृति कौ 
पति. किया । 


3 


ताकत वय प्रदाशन-धाएउ ले २६३२ ४ । दाव्य हे प्रशम यार एगी दा 
प्रणयन ३६१६-३९ में छौ छुटा गा । रूषि प्रतिना ते सज्टाठन जग एपस के झपद 
उषा, राारिश एल्थाय-पयग तीर रावाम्‌ यौं दे एज्वाणा-पमद वा दो उन्मेीषिय 
दिया । 2, शामंजरूबादो दएटाटार ने एक औौरअआमिया थ ८. दुच्िया व्य उधहैएना 
कं; तौं दृषएप्र शौर गैंवारपन था छोदतल्व दी छोएुदार एदेशी में वारवाय जान्गानस 
ट. एा एईस्शालि वी पराफि लिया जियो देंतपा वा ओुपा ताप । 7 दृषष्टि 
के ८5पणा सादैतों एजे वर्यों । जाताए चेतना ते गादान हा शाप ज्फि प्रयाए 
छे। 

सा १६१४ मैं प्रथा पाउट प्रारस्स होने पर प्रेज़ों जार स्‍सदे शाथा 
एाष्ट्रों ने युक्ष त॒ग उदैत्य पौषित वर्ले हुए वछा कि यह हुए वाचचग,ण्नतंतर और 
नागदिए उजितारशों ठी रस्ाता के लिए छत जा रहा है | हमें वाशा था किजणौी कु. 
प्रत्यदाल: राष्ष्ट्रीं के प्वगागा निर्णपो के विएानत तथा प्रजातंत्राय शारान द। सुरणायर्थ 
ठुड़ा जा रहा है उसके फा,रबप मारत मे थो उदार शायर द। धापना हो 
जारगा । परन्तु युद्धोपरान्त पाउत-रद्ाा «कानून! का क्ठौर धाराशों को फिर 7 
अमए में ठाने का व्यव था ने शा'काय नाति कौ स्पष्ट बए दिया । दाजिण। 
7फ्रयरय तथा छोटे पैसाने पर साख में सैड्ञा व चम्पासत जिलों में उत्याग्रह् का प्रयौग 
हुए । चुर्माग्यश इग फिछागिढ़ै में पंजाब और अहमदाबाद में जनता क। और से बुदछ 
उत्पात हो गर९,जिनौ दोनों पद के जानमाछ का तुकयान हुआ आर जटियां वाला 
बाग-हत्याकाण्ड गौर फौजा व शासन के धीणणः दृशव सामने आ( । वेशव्याप्त 
हलचल व रोष को हण्टर कमीशन को परपरीर्ट शालल ने कर सकी । असहयाौग 
आन्वीलन प्रारम्म इुंता । राष्ट्रीय जागृति का लहर जोर सरकारोन्‍दगन साथ-गथ 
तढे | १६२६ के छाहीर अधिवैशन ४ काग्रेस का लक्ष्य बदछ कर शा स्तिपुण' और उचित 
उपायों से पृण रक्‍रशाणय (पूर्ण स्वाथानता) का प्राप्ति हो गया | १६३० कै प्रारम्म 


चमक भामयाड (इश॥ा जम क्जाक' अधिकि फ्क एरगात आाभाकः 'स्क पमानए' ध्रभधाक कक 
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से राणैंति” ह्ा-पुव हे पु में राष्ट्र प बाय ने प्रावान प।लिदा 

पर नथजागरणः का एन्‍्दैश दैने है जी . "गारेतों र। एघगा %। । उन्हाोँने «दि में 
पते ये बातायरण की प्रौदर वाखझा५थ माता कौ नवझा व। पोर उम्र स्ति दिता 
पारव् दवा घुरातनत रांग्कृति को शाउनित्गा हे वै गानिद प्रदाए में उ्वाग़ा ।अपदार 

ले एतिहानक घपुरष', प्रा न्‍्त में हि प्यपिमट क्षा छदुति, ,्लि गाँर प्रमाद 
हे गुप्त “दूत महात्या-नों के पात्र, तरातने तन | झा; हुए गतातुगतित ) प्राण टे/। 
देंटन हरा पर चछो वाठे केवश मौकि उप्राधिटार प्‌ र।वि प्राण --रा्मों कौ 
युण्ल जा की हेसम॑ी के चमत्कार ने जवानान वाताव/] / उप स्थत दिया । उत्तिष्ठार। 
ईबगएने नह। पाया, उराणों कोर उपनिषदीं के 7 व ता -ने रह, व्यथ्यौं के 
नाउदीं के "वः्प मो /बदूत नह। छु, भाशायत, 7 राजित रछ। ताा ध्मारा 
#ज्ूलि ही नया प्रकाश और नप्ो कावा गिएा पाम्माव्य के धैरे में गाव व्ग सुझुट 
पथ लर मारो प्राचोनता उनके कारव्यों में पुरकाता है और मारताय गजुति व 
नया टीका करत, है |7 गुप्त ज। के का व्य-वीणय के तार-तार ए मार व स कृति 
दा एावन-गाथा पेदुत होती है । मारतोय सरकृति के विविध गौपानों कौ प्रदुर 
पचिन्तना के ढआरा रवि ने “पते हुए गाहित्य को ममित्य में आर्य संस्कृति के बज 
उगाई हैं | थीवन और जात के बाय निरएन्‍्तर अपने कौ परयांठौचित करके संकोणी 
हठघा ता विहं।नत जीवन वीक एम्पन्स गेःयकवि गुप्त जा ने नवजागरणः के अग्रदुतत 
की' पुमिका का राफछ निवाहि किया है | 

पघ्विवीकातीन जह आदर्शवादिता तथा शुष्क गधात्मकता के उपदेश 

प्रधान वातावरण" में कवि की कलम ने लिखना सोखा । महज" दयानन्द, स्वासा 
पविवेकात त्द , राजा राग सौहन राय बादि सस्कृति के उद्धारकों का यथैष्ट प्रभाव उनके 
साहित्य पर द्वाया हुआ है | मध्युधुगीन हद्वियाँ के विनाश के लिए कचि उपदेशक 
बना और उसको कविता सत्य जौर शिव की अतुगायिका | काव्य का वास्तविक 
विवरण थी तौन्दर्य है । मानव-मानस को समस्त भींतिक-अरमा तिक उपलब्धियों 
के पीछे सा न्‍्वर्यःलण कलादगर क्विपा रहता है । "साकेत' के रचनाकाठ तक उपदैष्टटा : 


अििललका आका पाला, साइड वात. रकामाझ संडुआ। परिक, कला) हकिदींस, बंप वइरहए अफिक पार प्रात 


९- 'गहित्य तरग,पृ० २०६०- ओ सदुगुछ्शरण- अवस्थी 





दकापधि काफी बदल चुका था | झ्ानुबूछ परिवर्तन को उस बसाधारण क्षमत्ता के 
कारण ही वे हिन्दी के प्रतिनिधि कवि पाने जाते हैं | सौनन्‍्दर्यांसक्ति था स्कृतिक 
कहानो को निम्माँत्री है | कवी-द्र रवीन्ड्र के शब्दों ४ सौन्दर्य मुर्ति हो मगल के) 
पृण मूर्ति है ओर मगहमूर्ति हो सौन्दर्य का मूठ स्वर्प । सुष्त थी भो उऊर्सी 
पघिवारघारा को स्वीकार करते हुए कहते है «- 

तय सदा शिव होने पर भी 

पविरूपाक्ष' ही होता है | 

और कलाना का मन केवल 

धन्दरार्थ हो होता है ॥| 
रॉन्‍्दर्य बीध ऑर साकैत 


हि 8 ली 


ताँन्दर्यप्रणणण कठगावार नै उर्घिता, सीता माण्व्वी जैंसे नारी पात्रों 
तथा उद्मण',राम,मरत जैसे पुछुच पात्रों के जातक और बाहय सौन्दर्य का 
रा समोकरण प्रस्तुत किया है कि बहिर्पुत और अन्तर्तुप सौन्दर्य उपकरण स्काकार 
गर हैं | सौन्दर्य को बी दृष्ष्टियों ने कि ने अकम किया है, एक और वह 
बहिएुसी हो ठप़्मण-राम दी वागपन्दात्याण एत बनाता है तथा दूसरो और 
उर्मिछा की उप्र मातुक्त मक्ति में प्रकट हीता है, जो ह्मारी सस्कृति की अक्षय 
प्म्पत्ति है | | 
ह उर्मिढ़ा' चाँदह बजे की कठिन वविरषह जबधि में रूपनपयौधि के पूर्व 
पान के सहारे ही जीवित रहती है --' वष्ट सप पर्यौधि पी सकी, तब तौ' मैं आज 
जी सकी ।* सौन्दर्य, जीवन-ययार्थ मैं फुछते प्राण कौ जवछम्बन देता है । जीवन 
के पहके प्रमात में जब उर्थिला की आस खुही तो सम्मुस सुप्ष्टि का वैमव इस सावों की 
मेरी बजा रहा था । रोसव जीवन दुद्दु मिछि गेल की अवस्था में म्ेत्राँ की अपांग 
तीचणता ( कौ खन मयन कौण- अतुसरही ) को 'साक्ेत' में उतारा गया है «- 


९० साहित्य,पृ० ४४ मुठ, खवीन्द्र, अनुवापक-- बंशीषर विधालंकार 
₹- कुष्त जी की काव्यवारा, पए० १७-- गिरीश 





५7५७ 


तिरद्ा जा यए दुष्ष्टि हो उटा 
तबरा सा राब दुष्ष्टि टो च़ा | 
यटोबय: र॑धिताठ का शारीरिं!ट यौर मानधिट एंद्भान्ि दा एए«दन है । 
पाँन्द्ग जाके णा दा अनिवाई हेतु छ | एर्मिद्ठा दे उमन रफुट हा" 
ते गिए जाते हैं और मन पैरों पड़ पश बढ़ा गाता है । प्ृष्पवाटित्य छा यह प्ररतंग 
पाया ल्‍्स प्रक्‍ण दर्शन वे प्रेपथ गा ज्राभारित होगा हे णिका निराकरण दरते हुए 
द्ार।वाग का उ्ताथब पक विवारपारा का परिायौषव कयि कहता “ पके राह 
जन्याल्शराोण पस्पन्च होता है -- 
दृढ़ प्रत्थय के बिना कहा 
पह आत्मायण दासता नहां 
मधु की निज यत्र लपौों, क्‍ता ५ 
करती अर्पित पुर्व हा छता ।।. 
"साकेत के प्रारमम्मिक अंश में उन्‍्द्रधतुषा को रंगीनियोँ से परिपृण विनोद जो की 
प्रैम प्रसगाँ ढगो उदुभावना तथा भौंगवादी ऊण्मा कौ वियीग में तताकर अन्त में 
उसका यौग में प्रत्याहार यहा सिद्ध करता है ककि कवि दगालिदास का अछुवर्ता है | 
जैसा कि बात को लिखित सके पत्र में एवय कवि ने छिखा है --' साकेत में मते , 
ग्ाणिदाश को प्रेरणा से उसी प्रेम को कलक दिसाने का चेष्टा का है, जौ मोग से 
प्रारम्भ हौकर +वियोग कैछटा हुआ योग में परिणत ही जाता है ।*प्रेमियों के 
बस गोतात।त प्रेम का, जिको हार में भी परस्पर जात है -- नाक के मौतों का 
उअधरकान्ति से दाडि बनने, रवष्न निधि|जौर जागरण” से क्रमशः उर्मिला छउप्मण 
के नयन लगने आदि प्रसगों में अकन है । उर्मिठा कौ जौ केवल प्रेम आर सींन्‍दर्य में 
९० रे>थांदि नी€थ मच्छर श्च निशम्प २ दरान्पर्यु८ सुभीअब्/पि भत्पुह्वि् उपि पेन 
तच्चोतका फएहि एलेमबोर्च हर्द /मरविस्यरूणि मननत्नरसोतूदाते ॥ 
ज-++त3 अओिलान॥ ।/कुत्तल्न + ५|२ है 
२* राज्ट्ूकवि मेथिलीशरण गुप्त अमितन्वन पथ ग्रन्थ, पृ० २०४ से उद्धृत 


ठान छोने के दाए्ण जावन और जगत इग णा ही नौ था, उतीगिया उदार 
हछ। यह ज्ञात हौँता है -- द 
जाना मैँते से डर में शा।,स्वाठा जी फापार ना । 
प्रिग्य हो नहां यहों में मे व।, तप ौर मद यार ॥। । 
यछा दारण है कि द्वाव/ एग में वर्षा दा वाढ़ व जाने के बाद यदि उम्रण 
सपने व्गो स्थार्म। पढ़ दा उचित अधिकारा मानो हैँ तो प्रतम रे मे देवा उर्मेठा 
प्य्ग कौ "दा कार माच माक्ता दा यन्‍्सतम उदाहरण 9 ८ुत दास्ता है । 
दामन्ताय गस्कृति में पंकिछ प्रैम-घारा कौ प्राकृत पं में थाधुनिक युग 
में अधिष्ठित दिया गया है । "सकतीं में केवट नायिका के बा थौर विरछजत्य 
टी हो नहीं। है, यहां कैंयडठ चकौर लो व्यादा। नहां ऐै, चोद मो आबुठ है | 
उमाप याीय फ्रेम के स्थापना का गे है -- 
"दोनों और प्रेम पतला है 
ँइंसि पतंग मो जता है हा | दीपक मो जलता है ।/ 
प्रेम और सॉन्दर्य के कौमठ छौक को त्याग कर यथात्र भूमि पर 
संवरण दुष्कर कार्य है | परन्तु गौन्‍्दरियों प्रेमित फंणार टकार के आदाझ पर हो 
जीता है । यधवार्ी और प्रैौन्दर्य अधिरोधा सपवाय है । उपयौगितावाए। दृषचष्ष्टि ये 
यह प्रश्न कला कि “मफंदटारों और *टंवयार में कौन पेशध्कर है -- निरपक है । 
शगे पन्य फंकार है घाम पें | 
पएहै किन्तु टकार संग्राम में । 
उसी हैतु है जन्म टंकार का 
न टूटे कमी तार मंकार का! 
रौतिकाहीन ट्रगारिक्ता के अतिरेक को प्रतिक्िया में '्विदोकाठान 
प्रादशा त्मकता ने नारी छो समाज्सेविका तथा रजूइ#निह के एप सें उसके आन्तारिक 
सौन्दर्य को तो वाणी दी किन्तु अरू-ऊहर : मयाँदा के कारण” उसका बाहय 
सौन्दर्य, उसके हृदय में जन्म ठेने वाली कछणा।प्रैम,वैदगा आदि माधुक वृत्तियाँ 
प्राय: विलुप्त हो गयी | समनन्‍्वयवादी क्छाकार ने उर्मिला,साता ,माएडवो आदि 
के सजीव रृप»चित्रण द्वारा इस रिक्ति" कौ मरा «- 


है ।ए 


देरत॑ं। है जय गिपर गए पुल्दार। 

दाकतो है दामिन। थे पति मर | 

है करों में औरी मूरी दागाब्यौ' 

लचक जाती प्रत्यता ने दछा उ्थो ५ 

चुठियाँ के जे 'पै हे मणिमाा। 

धृंग दंगे छा व्गन्ति दुल्दन बना ग८ | 

"धक् और चिप दर्पण है ठा 

पाएवं ” प्रतिधिम्ध जिएमें है णगा । 

मंदिरस्था कौन यह देवा मा “ 

किस कृति के थर्म है उतक। कठा 

रवर्ग दा प्रह्ठ गुमन घरता पर रिएा 

नाम उतवा उचित हा है उमिंला। 

आचार्य तन्‍्ददुण्रे वाजपैयों कै अतुधार उन पंक्‍क्तियाँ मै "कासिन। क। 

दृष्ष्टि में दामिनी का दमक , उचकती हु! कण था , शरीर कानत में मणियों 
वा प्रतिविम्बित होना किसी कृति के पिए ४" कृति का उगयौग आादि सैसो 
अमिव्यजताएं हँ,जिनमें तटस्थ सांसद शैेगतों के 'थान का जौताय अतिरंणित 'चित्र० 
की प्रवृति है । शारीरिक पक्ष' को उतनों फ्मुखता दी गया है कि गाौन्‍्द्ी का 
मनीवैतानिक प्रमाव गाौँण हो गया है । विन्‍्तु "शत्तिर साथ राहु घ्म राघनए' की 
अतुयायी तथा उत्ठाय और उल्ववप्निय मारताय रास्कृति बाएय तत्व कौ समाह्ुत 
करती हुई आत्मराघना कं उपवैष्टा है | गुप्त जा गाहस्थुय जीवन के ग्रतुगायक 
हैं ।गृहथ जोवन का प्राण है दास्पत्य | कवि यह सान कर चला है कि मानव 


शमारः साहके आलोक कांध्रक सोडा जरंलार पक जसके॥ पाते अमर 


१० वाधुनिक राहित्य,पृ० ५१ -- नन्‍्वदुदारे वाजपेयी 


जीवन में जात्मा का निदर्श शरीर है | उद्ूणय उोजागा कला या तो दम्म है गा 
प्रकृति विरोध । यही कारण है कि उर्मिठा के प्रगठम्त सौंल्‍्दर्य वात, ताला थामिद 
भूगिमातों का पर्ववसानो यौँगा में होता है । विरष्टिणा। उर्भिटा ठा प्मस्त 
चिलुतियों का निरोध (योगश्वचित्वति निरोव: ) ही जाता है । 
मारताय सरकृति में गृहत्थाअ्म से सन्‍्यादरा की ग्रेष्ठ मानने का जौः 

मा मठ चठ पढ़ा क्षा उपके विरुद्ध घुनजांगरण काठ में तानदौठन छुपा । शुप्त जा 
वे तपने काव्यों धारा निवुत्तिप्रधान घारा के विरोध में पारिवारिक जा वन के बाच 
दाम्पत्प फ्रेम की मधुर कृवियोँ को चित्रित किया है । उर्मिठा बार डध्मण, गीता 
आर राम, माण्डवी आर मस्त के दाम्पत्व जावन के विनोद रंग रे चित्रों का " 
"पाकेता में प्रापधात्य , यरा पड करता है कि कवि साँनदर्य आर प्रेम का गायक है | 
उन प्ररागों को लेकर यह आकोप करता कि काँवि मारताय रापकृति का परम्परागत 
घारा से उच्छिन्न पाएवात्ग गम्तता को चकाचाँध में मग्न आधुनिक परतिन्‍्पत्ना के 
रुप में नायक-नायिका कौ अधितष्ठित करना चाहता है -« असंगत है । "साकेतों का 
कचि परिवार का कवि है । वाघुनिक छुग मैं तुलसो के सक्ति कौ घर आंगन तक ठे 
बने क्या विपुल भय कवि को है | नवान के मौछ में मर्यादा को लतिलाजहलि देते में 
कचि दाग विश्वास नहीं है | सीता का सौन्दर्य अदन करते रामय-- 

पारा सही थी जनक प्रृता 

गोट जहाएेँ घैंघट को-- 

बिजली जहदोफम पट का: 

परिधि बना था विघुपुत्त की «- 
कहकर कचि नस शिस की परम्परा का कितने सयत-दघुल्दर शुप से निर्वाह करता है -- 

भाग मुहाग पदाः में ये 

अचठ बद्ध कष्षा में थे । 

प्रेम और कर्तव्य के सातन दत& की कवि ने यह मानकर प्रस्तुत किया 

हे कि द्न्द्ों के बीच ही जीवम विकसित होता है । ह्वाया सा अतुगमन करती सीता 


अतीक: शिनिलिजाकड! ऋहक अनेक कोइ; नंजरवतारक! असमीहे लगलापलंसेक आककाआरः ऑमिशाकामि/ आआकीए लि! ऑन 
। 


१- साकेत सक अध्यका, पृ७ २४  “- मगेन्द्र 
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वन दा सुटिया में मममावन राजमध्फ का एप्वापना करती है पर पर ढा उबर मुझ 
नहा भुठतो | उर्मिता उस श्िठा की तरह है पिएका एफ बढ़ा गया ही । 
प्रतिदान में तवी कौ भ्रष्ट करते कीदासमना चिस्गारा सानद में यन्‍य उैसे हं। छुए 
जातो है | स्वप्तास्थिति मैं सदि' जाती" कहता हैं तो वज्दगठ चेवला जातो 
वह उठता है | और वह अपने विकठ प्राणाँ दो सममराती है -- 
“जूता सकि फिर आपयैगा बाल 
जय मेरे प्रित्र प्रेवन्त | 
फाउात: वेदना उसके प्राण को क्योंटने वाठा उपादान तष्ा,प्रल्युत व तो छेगा 
रजनी" है जो उठकी निरन्तर न्‍मत्णात्रुर-दैह की जुब्ठा बनाप है -- 
बैदने तू मी मठी बने 
पाई नि आज तुफाो में तन्‍नी बाह पनों । 
,,, सजग रह में "पगएठ हद में तु प्रिय >विशिल अना 
ठद्मण को तपोनिष्ठता में उर्मिठा का उदुराग ऊार्द- नहीं आात्ता 
त्यौँवि' उसे यह विश्वास है दि। उ की अतनुरागमपों साधना निष्फल नहा जाधग। | | 
उमिठा का अदुराग उक्मण के ल्याग से किया मा झंश मैं ने दिसाने का कवि- 
उद्दैश्व यह सिद्ध करता है कि जोचन का सौन्दर्य न ती कौरे त्याग में औल्निष्ठित है 
आर न स्कान्तिक अनुराग मैं । त्याग और अत्दुराग अभिन्‍न है | अपना रगान 
कल्पनावों आर स्वप्नों के मृत्य को उर्मिठा का उत्ुराग त्याग मैं पाना चाहता है «- 
१« तु0की0 
में पछो पच्चिणी विपिन-छूज-पिजर यो 
आती है कोटर उदृश घुके” झुध घर की 
मृदु तीदवण वैदना सक स्‍्क्ष अन्तर को 
बन जाती है कल गीति समय के स्वर की 
गाुक्ष उसे क्ेंह यह कण्ठ यहाँ न अच्याथा 


मैति छुटिया मै राजमव्स मन पाया +- साकैत ८।२२४ 
+ कारागमार स्वर्ण" का मो हो 


बच्छा लगता है क्‍या वह वन्दी कौ ? 
स्वयी के मी पींजड़े में पढ़ी छूशी होगा क्‍या 


करता विहार हे जौ घुक्‍त छुज-वन मैं ? -« भघताप- ,पृ०२७१ 
२० सच्चा जहा अनुराग होता 


बहा स्थय ही कस त्याग होता --बन्द्रहास,पृ०१२८--मैचिडीशरण- गुप्त 


कहा' उर्मिफा' में है मन | 

तू प्रिय पथ का विघृन न बने 
आज स्वार्थ है त्याग मरा 
हो अतुराग विशराग मरा । 
तु विकार से पूण न हा 
शौक मार से पृणे न ही । 

*गुप्त जो के “पत्रित्रीं को उपेग्रात उनके पात्रों के मुद्रा चिह्, व स्तु,माय 
अधवा व्यापार चित्र-- आनन्‍्तरिक साौन्‍्दी का ययौचित उद्यगाटन कर रक्त । जके 
धारा ताटीय रौचक्ता का विनियौग हुआ है आर मतौमाजं को मुतेरप पिया 
जा सका है |" कवि की छुशठ तूछिका में मानी काव्यन्फलक पर रक मकटके से 
मुद्रायाँ, मावावेशों और सस्थितिपाँ कौ उतार दिया है । "जाँचठ पट को करटि 
मैं साँस कर कल्लौटा मारे सीता माता उनौंसा "घ्व्जों मारती है ।*मक्ति सा 
प्रत्यक्षा मृढग्ता" उर्मिला को प्रणाम घुद्रा की कवि ने सन शब्दों के सहारे निपुणता 
पूर्वक उतारा है «- 

छुमता था भुमितठ को वअर्द्धविध्चु सा माल । 

बिक हें ये प्रेम के दुगजाए बनकर बाल ।। 

कत्र सा सिर पर उठा था प्राण पत्ति का हाथ | 

हो रहो थी प्रकृति अपने आप पूणी! साथ. |॥ 
जीवनदृपष्टि आए साकेत 


जीवन की व्यापक व्ुप्रतियों ,राष्द्रृव्यापी हठचतलों, गार्हस्थुय जो वन 
की आध्चुनिक समस्थाजोँ, मारतीय संस्कृति की परम्पराजीं, युग की निरन्तर 
एज्टडपपील वियार सरणियाँ, काव्य शैलियों के नृतन प्रयोग आदि को स्काकार 
करने के छिए "साकेतो की रक्‍ना हुईं हे । सा स्कृतिक परम्पराजँ में आस्थावाद 
महाझानि मैं छ्वार्कफा की उपेदात नहीं की हे । यही कारण है कि उनके समृद्ध 
जीवन विवेक में उनको &/«-7 के याश्या से विकसित जीवन दुष्ष्टि में कतबान के 





१० भक्छील घ दुष्त व्यवित स्े)का व्य,पू७ ४७१--हा ०कमठका न्‍त पाठक 
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निर्माण को उतीत से प्रैरणव ग्रहण” कर मविष्य को गापौजना के ह४ पयां प्त 
अवकाश है पंथ बने निर्माण अपनी कथा कहे, परन्तु उदय रम्पुत रहे ।' गुप्त जो 
के काव्य मानस और प्रेरणा का ग्रोत चतुर्चिव था | जतात स्मृति आर कछा का 
प्रेम उपका एक अश रहा । वर्तमान थीर उसी के साथ छुट़ा हुआ प्रछुत्तिवाद या 
व के श््दों में नेह ग“ल्वकाव तथा वर्तमान दा के प्रति वा'धा और राष्ट्रीपता 

क्रमशः तोशरे दुसरे तश ये । मानव की गरसिा का उत्तुपान या महिमा के प्रति 
आरस्था गौर याशा रब उसे जाधार पर मानसतावाद या व्याष्ष्टि का रामाष्ट 
में पर्ववापन, यह दुण्ष्टिकोण उसका चौथा जश है । उन चातें का पहां पर एक शाण 
गस्मिलन होता है, मगवान विष्पा/ के उप उरभाविष्या" चतुर्पुता «प का परिचायक 
गुप्त जो वा काज्य है |" 

“है जजनरमों के आरा महाकवि हरियाँघ ने इश्वर को मानवता 
'दिल्लायी तीं "साकैत' मैं मानव को ईश्चज्ता का निहए७्टकिपा गया है | स्वयं 
राम के शब्दाँ में उनके अवतार ग्रहण" करने का ध्येय मयादा का रदोणः तथा 
दीन जापिताोँ को अमयदान प्रवान करते हुए आया का आदर्श बतठाना है -- 
पुर दैने जाया दुस केलने आया | ढ 
में मनतुष्यत्व का नाट्य सैलने आया 
मंव को नव वेमव व्याप्त कराने आया 
नर को उश्वत्ता प्राप्त कराने आया । 
संदेश यहा मेँ नहीं स्वर्ग का लागा 
इस मभुतल को ही स्थर्ग बनाने आया"! 


जलीक आफ ाा०क आरा सारा! तोमर: ऑडििए अति! कलर असर अकोश' शंका! अमेती। पल कॉग्राए ओवर सता १९ गहिड हालत 


वषि होौच कम करे का हे द्वापर -- गुप्स 
२० साप्साशिक हिन्दुस्तान,२४ वप्रैह &५,गुप्स विशेष कक पृ०६४--हा ०वासुवेवशरण- 
कऋाबाल 


की के के के के के 





कि की आश्तिकता उंधायुयायी नहीं है | गानयाता कौ *वॉपरि मछता देने वाह 
धरती का कवि, अवतारखाद का पुछठ >। पुण्यम्ृमि घरा दा थाकपैण मानता है | 
यदि वशही राम मानव मात्र में परिव्याप्त नहीं हैं तौ रेसे फाधारण #वरत्व को 
अरीदार कर अनीश्वरवादिता का आरोप राहन करने में गुत्त जा को मिमकक 

नहीं । वाधुनिककाल मैं वाध्यात्मिका का विकाीत «प दिसाने में निम्नछिसित 
परहियों स्रक् हैं, जियमें पानवता का जमगान है -- 


राभ तुम मानव ही ? शवर नहीं हो सपा । 
विश्व में से हुए गही एसी कहां हो पया ? ।| 
तब में नितोश्वर हूँ, ईश्वर वामा करें । 

तुम न सी तौ मन तुममें झा कौ ॥। 


उप्त दृष्ष्टि ये साकेत का सानवतावादी दर्शन आध्वुतिक झ्रुग के विकसित चिन्तन का 
पत्र्चायक है । ज्सिरती छुई उकाउयौ से दुप्त होती ब्राध्यात्मिकता कै पुनस्थॉपनाए 
कवि ने मानवतावादी ममिद्य में सोता-राम की गाथा गाई है । राजनैतिक, आर्थिक 
शौषण के साथ उध्यात्म और नोति के द्रातसकाल मैं युगानुरुप ढलनौ और युगप्रवतंन 
की दौहरी ॥मता राम्पन्न कवि ने मानवादर्श का छुदूढ़ थाता पॉक्सोँ में का «- 


शक 


रु 


रे 
डे 
| 





कहाणा या उन्ताधारा के «प मैं 

नारो चरित्र की गाँरव व्यणना के -प में 

मानव के चारिज़िक उत्कण के रुप में 

दैवों की अष्ठता की प्रतिक्रिया के रुप में मानव के त्याग 

आर घपुरुचपर्थ का जयान है आर दैवाँ की मौयबृत्ति कौर 
पस्‍स्थरशीला का सीए निर्देश । 

वर्तमान में आस्था कौर मविष्य में आशा तथा प्रयत्न में 
उत्साह ओर फल में संतोष रक्त वाली सात्विक जोवन, 
विधि के स्पु मैं जिसका लक्ष्य पूर्ण त्व प्राष्ति हे, पस्मतत्थ की 
उपलब्ब्धि है ॥* 





'कलकत' फुमिन्तहलकीर 


एल्उंव्का था . ज ८-- मे का रेंता कद 
बदता रेत छुआ में, आप उच्च फल केता 7 साकैत 








प्रसिद्ध मानवतावादी छह पवज्टर इयूगी के प्रचिष्ठ उपन्यार 
छाभिजराव्जों के समान यह मानते हुए कि पररिण्यिति और पर्यावरण” उपशपधा का 
निर्माण करते हैं ) गुप्त थी ने केकेयी के कउक का प्रधायठन किया है । उर्मिढा' केवल 
उपैधिता थी पर कैकेंसी अधितिप्ता जी । काछिदा।,पालाकि, तुउत। वारा 
भो जौ कठक ने घुछ गा उठी सदा राषा के एछिए जरमार्णित कर दुष्ट था ने +ि 
“पृरिल्य कौ "पावैश" के स्प में एक समुत्य गिधि भेंट द। ४ पौर कैकेयी के चरित्र के 
पारुूणय की धक नयी गतिथविति दी है| केकेयी एक गानव सॉरिचत्रि ऐ जिगैे उच्छा< 

ब्रा तगा ए्वमा।तिक रगम छीौता है । केकेयी का उत्ुताय -- 

युग छुत तदः चठतीर हे कठोर काना 

रघुबुट में भी थी एक अमागी राना 

निज जन्म जन्म में सनी जीव यह मेरा 

पघिक्कार उसे था मष्ठा स्वार्थ ने घेरा 
उक्रे रामस्त अपराधों का प्रज्ञापठत कर दैता है । मन्‍्धरा दारा क्या कर रकता था 
जब कि उर्का मन ही निज पिए्यासी ने रह सका | सानवतावादी चिचा चाहे 
टाएस्टाय हाँ या गांघा, यह मानते हैं कि पापी कै प्रति राबसे बड़ा दण्ड दया: है 
जी ग्टानि की ज्वाठा में समस्त कत्मण की दर कर दैता है | सात्मस्छानि में 
तपी कैकेपा यह कह सकती है «-« 

अब वे समी वे पाश नाश के प्रैरे । 

में वही केकेया, वही राभ तुम मेरे ।। 

नासकीय जीवन व्यतीत करने वाठी उपैच्चित नारी कौ सहज 

मल्क+काता का पररातल प्रदान कराने के लिए नवयुग कै साथ ही वान्दीटनों की 
सला प्रारम्म हौती है । नाते जाति की गरिमा के गायक गुप्त जो से अपनी 
'विषिध रकाओँ के माध्यम से इस नवीत्थानवादी विदारधारा को रचनात्मक स्तर 
पर प्रतिज्ठित किया ।* एक नहीं दी दी मात्राईँनर से मारी नारी मानते हुए 
उन्हाँते विधुता | परा। उर्मिठा वादि कौ स्वादृत किया । विधाता की क्‍्सनीय 
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कठाकृति के एप में नारी घरभि का सहज जादःवैण है -- 
“प्रति के कौटर, गुण,गिरि सर्त भा 
_झुल्यता नम को, सरिछ-जावर्त दं। 
प्रैयगी', किकिे राहज-रातग से 
दीसते हैं प्राणियाँ को सपर्ग हे ? 

"जहाँ प्रकाश वहीं छात्रा सा अमिन्‍न पत्तिन्‍्प ला सम्बन्ध विवाषह्ठ कौ 
स्मकाता पात्र मातने वाह्ी झतर गंरकृतिोँ मैं सां मिछ सकता । कौमि.यंगिना। 
होते दे नाते पिटप का जाभ्य ठैकर फैलने वाला छता के समान नारा दा से 
सहारा स॒ स्रीज्तों है «-' 

"तॉज्ती हैँ फकिन्‍सु आश्रय हम । 
आन्तरिक गुए-दु :त हम जिसमें घरे 
ओर तिज मव मार या हल्का को ।। 
यही कारण है कि जावन मरण का रागिनता होने के नाते राम दारा 
वर्णित वन के कष्टो से मयातुर न छौँंकर साता यहो कहता हैं ककि * यदि तुम्हें घुस 
होगा ती सुफै मी छोगा । क्या छुप में पैसा और संकट मे मुह फैयना मैरे छिर 
शीमास्पद है ? पति हो पत्नी को गति है । अत: -- 
* नाथ न भय दीं तुप्र हमको 
. जीत चुकी हैं हम मन कौ |। 
सम्तियों की पति-गग कहीं | 
अगम गहन क्‍या वहन नहीं ।! 
तादात्म्यीकरण” का मारतीय दाम्पत्य जेगा उदाष्रण' अन्यत्र 
अप्राप्य है । पति कौ आत्मदान कर अपने स्वात्म-सन्‍्ताप की अतुधृति कौ' भुला 
वैदेही की जाति सदेव 'विदेड्ििनी' ही है । जिस प्रकार कपांत अपने 
हेगाँ से बपने घाव 'दिपा छैता हे उसों प्रकार प्रैमयो वारो अपनी व्यथा के हॉठां 
पर कंगुलि बर प़िय-छूत्त की मनौती मनाती है -- यही दछु!खिनी सीता का सु 
छही' रहें उपके प्रिय रास »+ ढ 











बदलते छहुए युग के राध मतुस्मृणि की उघकारा में याबद तारा का युष्त 
गौरव जागा है आर उसके जगाने वाठों में गुप्त जी रा नाम गवॉपारि है । कौरात- 
वरधा में पिता ,याँवनावरथा में पति तथा वृरावस्था में घुनत्च के जारएाण मैं 
पिपटा नारी व्यक्तित्व खुठी घरता गर दो होगा बढ़ने का बालाना भी नहा कर पकता 
था । झाना लौया गाँरव पाकर नारी की जया (दि वह राह्ठ नही पास्गा, झा 
भ।षण भार से प्राण पिम्ते हैं न । वन्‍्धनों में उनवस्त लाने के कारण बहु दिनों 
मे पपिंणर-पद पक्की के रमान नारी व्य्लत्व के टूटे एन यौढ़ी में बहु भरिश्म 
अजित था | "प्रवाह कहें किन्तु मादा मैं एहे" -- या मठ कर "फुछों कौ 
चुन एग चुवाने चतता" स्सैरिणये छता के प्रति महावाति कौ उसधि है | तार 
ज्मानता आए स्तन्तता के प्रत्यीता होते छुए मी कि पश्चिमो जगतु में प्रचलित 
उच्चुंबछत्ता का पौषक नहीं है | पनश्याम ततु घारे राम के साथ पाप घुज पर 
पबिलठी सो टूट पढ़ने को आह्ुर सीता + देशरथ के संग आद्युर-समार में जाने वाठा कैकेया 
को नवग्रग के परिम्रैदय में हैं। घाण। दी गयी है | परम्परा से चढ़े जाते अधिकार 
को बाधुनिका पाना चाहती है । दाम के पथ यांद जानकी जा राकतो है तौ 
हम कौन सी उनौसी हैं जौ पुरुत केश घारणा कर स्वतन्त्रता संग्राम मैं माग नहों 
है तकतो ?* -- यह प्रश्य उठा | 

वैदविहित निज शपथों मे गौरवा्वित उत्र कौ मनसाना स्वाथी 
प्रुतुष” स्‍्क कटके में तौह हाठलै-- पत्नीत्व कराह उठता है । उसे ठगा कि 'बटपदी 
ही उससे अधिक मा यवान हैं जी सरमिण-द्ुका तो हे,यहां उमिंठा को सप्तपवी 
देकर मी जड़ता पिली है | परम्परा के ज्रस्ताता कृषि ने सोटे सिक्कों की सनक 
की अच्छी तरह बजाकर समाज के सामने रसा «»- 


अपकी सकलि।उउदला किक! वलेला-माकीक: शान लफंक जसलेक' जलबंधा 


१० 'राम के शब्दों मैं ... तूने तो सहवर्मचा रिणती के मो ऊणर 
का स्थापन किया,मा र्यशाउिनी, हस म्‌ पर 
२- साक्ते, १२।४४६ 
३७ पुँ०्की ७ नह जपरों में, विष एसती हैं बातो में 
इन ५ वठ है बया महीं तने घुज वाला में ? + $+ 
जिनठी सी टूट पड़े वेररियाँ के बीच में 
* बैंबबा द क्य,पु०२३०७ 
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बैठी है तु घटप।॥ +व7 परी ८ मैं »ग 
एंप्तपदी वैवाए कणों हैए। मैं गगि गा 

जान स्टुए्ट मिल ते जा छागि दा राह! पी “लै कै पी ५ प्रचस्प 
सजग है तो पका दे! जावन-गाक ने उर्मिणा के याद ते ४  गवैयों दो एणा कर 
गानपता दंग जयतीषा रिया है । ऐोता के बुद्ध दाएण में जाताप नौ ए। 
चछपी है, पविकरा की बरस राग है प ८ मैं गा.दैए मदूदा ० क्राजा 7। 
वैग सिवता दक्ां ? *मधुपो एप्सास के हे गैगार व्य * के छुपादर यूस्त एज को 
तारा ते णापरना ह। डिएा मैं फ्राला वै चरित्र नै शोष्ट अमायित दिया | 
पैघनाद कौं प्मर ममि है ठाँटी ये देश हाँ।। देश प्रम/त गठ पर वाण' -पृणे-तुप् 
उए दैश में शर-शाणा सहत्ग ताँ, शाथ मै तापणा चिफु धारण करता है तो 
पाकैतो में झनमान से छाप प्रग क्ञाएर एमिंटा 'दार्ये वर हैं रूठछ फकिएणः सा शर्त पि 
पम्भाले बीस का जाइवान करता है | मध्य ह्वा द। जवन्‍्साय हाराजों सै ताएा गे 
उननपूर्णाय और बीरागता :प घन्‍्दी हो गया था । पुतजांगरण काठ मैं ना शा 
गौरव और महा के पुनर्प्तिष्ठा रे, गई । वियृता, शोध ता, 7मिंढा,विष्छाप्रिया 
गादि सजोध सणा पातौं एक: ता वात बुछ्ा जो ने नाराज्यपणागरएण कौ 
हिन्दा दौत्र मै गति दा हैं । 

अवतारधाद माता य वज्या तव छा +ऐ:षट सहिता है । पर्तपान बोर 
का में नर गिह कर वाराह आदि अवतारों में विह्चित पोौराणिक प्रताकात्मकता 
का छुद्धितम्मत सान्दर्म दैगे को आवश्यक्षता महएुस हुई | धर्म के नाम पर गिगि कन्‍्चरा 
मैं होने वाठी निरतै्ा साधना कौ जीवन मे विच्छिन्न उत्पात कौ महतठा दैसे बाछो 
किशुश्नान्त दृष्टि को «- फ्रवुद्ति के प्राराम्सोक उत्स से जौज़ी वा राजारामसौहनर 
रवाभी दवानन्द आदि मै अफी अपना दुष्ष्टि सै प्रगारा किया । धर्म कौ जावन से 
अुप्राणित करे मैं बीता सहायक सिद हुई । अखिटेश का सासवीय रूप घाएण” करत 
'निर्दुण का छाकर तप मैं अवतरण किस कैतु है ?" 

* दूर करे के छिए पृ मार को 
सफल करे के छिए का अब 

ही बफत हयपफकढ़ कैद हैं । गीता के  जर जप जब कर्म की शांति ढौती हे तो 


् 
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पर्म के एम्पुज्तान के ० जान्या नें वार “उघथद पीता | नौ सातय ४ बर मैं 
"फाक्त' के कवि रे वाजा है । 
झामय खय उक्‍त्यज्ञा था कि माफि मादुता दवा 7 गरर८े क. सामने 
बआयो।"नव फ्राए है प्रता व यह वा हगा , धुवार रार छाती प६, | | 
धर्म मैं पतुराग है पर घारल्थात सहीं। ॥ प्रमॉक्धिता ते दिया राधद्ध था -छित 
पकिया' है एतगा रामयका: किलठ “ अ नऊनाण| गज्य वैग। | चाहे पुर एन चै प८ 
परी है! दा साधर गफाया नै तु, वात है छा इनोँ हे छत | हथावान 
का ह8। भा वा झु ता हैं। जिया है मलायू 7 दिल्‍व गाषा थ। ने में। 
उगदैश पिया दि शा उर्ज दे पे जा एशिंग द्यतों द, नोति है धर्म है किया 
दो छामि पै७। होता, 7 है ना के दथि।याँ ते । पं और उध्यात्म कै कारण” 
मार हैफकानैक जाधा।। के बोय गात्या ने रमाव झाइवर,तुगस शरार पारो जपना 
एरदुगीता के का पर जात प्रीछ है 
महिय कणयदि ये फ वा उ्याणा *जतौदस्युदताति? रैक्ारिदि 
“धर वात जिके अम्युदव बोर सिदांग दी पीएि ही, गा वे है। सब्युदस का 
ह क्मांदुष्ठाग गैर पिया सये फैय । दीन 7 पा | यह; ॥झम्मे दाँर जान 
का ससन्‍्वय हा जीयन मैं धम का राएय है ।सके सादे में माह जाथाएि और 
उप्तण-रान संवाद * अव्यात्म तौर ठाँकिक जावन दी ठैकर पा थे प दर्सित 
किया गया है । “जियो जौर जीते दो की मावता है पिता छीने बाढ़ 
पाकुणा ही ज्यों वैश्णब म्ति है । जाज है छा मैं बाद दा पर आधुत है न 
कि हा “स्थर पर ।"गृता, ते दैशकार दैवसालिा दैरैंते। .-.- यह मानते छुए याहया उप्यर्रों 
का स्थान भाव प्रवणता के है छिया है | 
माया मानकर क्यार संगार कौ त्यागतै की वावश्फाता नहीं है , 
पावश्यक्वा है त्यांच ज' घौष की «« 
१० गुप्त थी की कहा ,पू०१ २६ «« डा० सल्पेन्दर 
९०. सरणादृर्जमित्साह कम ब्थरुभत॑ 4जा: | 
थूत्‌ स्पाद्वाश्गसंयुक्त स्त आर्म इृकि निश्चय । ।] 
“7+-< *<णपनिषद ६र्र/१-८ 
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साथी उस्कों शौर मनाली युति से । 
संत, एमन्वय वारों माि का घुकि पे ।। 
छौँक चेतना को घुरी पर धारण करे वाटा धर्म छोक रजक होता छे ४ | 
घार्मिट्ता व्य तात्पर्ग लॉकरदाण है | अवतार का पते उत्तो महद्‌ भावना से... 
मानव का ज्वतरण है +-अवतरर-कह-नर्थ जिसके छिए रूम क्ए रके -« 
कैकर उच्च हुदय >ना 
नहीं छिमाठ्य भा कितना 
लुपने मानव जन्म एछिया 
घरणी तह् को वन्‍य किया 
पतुष्' की पश्चुता को मिटा कर मानवत्य और फिर श्वत्त्व को 
और पुररछत कले वाती भाराप सज़्यृति " बठुवेव ददुस्‍्वकपू का पतुयाया है । 
प्रवृ।' आर निवृरि दग सामएत्त करने वा उस अध्याला दंगा गिमैचन साकेत' का 
उपजा5, है जिरशदा बृहत्‌ सम्मावना में एछिक जोर पारताौत्कि य्रिधित्री रक सौ 
जाती हैं -- 
अपना के हो नहीं पर्स के प्रति भी धार्मिक 
कृत। प्रवृति निवृकि-मार्ग-मर्यादा धार्मिक 
राजा होदर गृही गृही लैकर सन्‍्याती 
प्रकट हुए तादर्श €प घट घट कै वारसी 
मगवदुनमा कि का तात्पर्य निर्वाण प्राप्त के लिए की जाने वाला 
साधना नहीं है| मुक्ति का तात्पय पत्मात्मा से राशुज्य नही अपितु विश्व- 
मानव के साथ साथुज्य हैं । जीवन को आराध्य्य के गुण कम स्वपावातुगार व्यतीत 
करा। ही उसके प्रति की गई सपम्यों उपायवा है, ऐसी आधुनिक मऊ गुप्त जो की 
मान्यता है | कयया भक्ति के के उन्सर्गत "स्मरण " कम में परिणत होकर सिकास 


६०३६ अक्षतेनकारिकि पीकर वी लिपिक 


पघाउ्- 5 ५2053 
५ न्जबकह इक ही. हिडॉबय वि अकड १ » है 
शरहाइल कप आल 
कह डु आफ ढ़ के $ ७ "कृचड | | 


ऋत- कक चा चेन. दही चिप: 
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परम्परा में यौगदान दैता हुता, प्राणिमान्र का रवर्दा में सठग्न टोंकर हा 
सच्ची मक्ति का जग कहठाता है । वाधुनिक छुग में माता का तालाये समस्त एककऋ 
बना से नहीं हैं । राज्या मऊ भगवान खर्प होकर औौरों का मो उद्ारक का 
जाता है ह ॥। मरत शाम के रैसे ही उपायों की ओझअेणी में गिनै जा दवले है । 
आध्ाायवादिता क्मप्रेरक होतो है तौर निराशाचा दिता निष्कियता की 
जननों | सानवीय मनौवुत्तियाँ के परिष्कार में जाशा अर बिथ्वारा का विधुट 
योग छीया है | आन्धा वगा उदय मी झेगे ही मन :ग्थिति में लम्मव है । बन-गमन- 
प्रतंग में उर्मिठा औौर रीता का रवाद " छर्ववट * में चचिए बारा सहज जलकश्तिकता 
के गछारे संघष से निकल जाने की द्ामता को चौतित करता है |-- 
बहन थेर्य का अवसर है 
वह बोली -- अब ईश्वर हे 
रीता वौछी कि हा 
समी कहीं गृह हो कि गहन । 
नैराश्य मग्न विगुम्रमित चेतना को आशा प्रदत यह संदेश “शात चाहे 
पजितनी हाँ उसके पीछे एक प्रमातों महान्‌ सम्बठ देता हैं । कालिदास के समान गुप्त 
जी यह मानते हैं कि जाशा के प्रीण तन्तु के सहारे प्राण 'टिके रहते हैं । राम के 
पाज्यइद्रेब.क का उत्हारा रोदन में डबा है | कोौशल्या कौ लगता है कि वे मै 
पर मी शान्ति नहीं पायेगी । रेसी पस्थति में छुमित्रा उन्हे समपयती हैं -- 
जीजी] विकतठ ने हो ह 
आशा हमें जिलावैगी 
जवधि अवश्य 'मिलावैगी || 
पमित नूतन जन्सते अनिश्चय के कारण छ्षपारै धराँदों का साय दष्ट 
जाता है , हो मई लैतों पर उपल वृष््टि हो जातो हे | जनमन-कल्पना निल्य नये 
निकैत बनाती है पर चचठा उसमे पल पर थी झ्ुह से नहीं बेठ पाती । टेसो पस्थति 


६० को नापमात्र भी स्परण सदीय क्ँगे 
डे पी ला आ कि प्रयात्त क्गि 
घर को मेरा गुण, कर्म 








बीँतेको मी बार, पार उतने ॥|«०« साकेत ,पृ०२३४ 
२० चाकैद ह३८६ 
परभल्च हे अ ल्‍ बा 5 ड 
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हैं हम स्थार को आर मान कर सौ देते हैं «- 
'ठफ्तीं आशा व्यर्थ यह रासार 
से विया, हाँ मॉन राज्युतपार 
पर शापतरा के समस्त स्ताप, कष्ट सिद्धि भिए जाने पर मुति विनोद समाज रह 
जाते है । मंदी ग्राम में जाशा आँर फगार का था से कातर राजूमसार मस्त 
को याधना के मा दुबे, साएी तप राम>वागमन का पसीमिम मैं घुट जासगी-« 
यह विषगद मो प्रिय अन्त में 
स्मृति विनोद का जावेगा 
दुए नती अब अपना दिस भी 
आने को है आवैगा । 
मा यिवाद का सुछमंत्र है -- *हैश के इंगित के उत्तुसार छुपा करते हैं 
गब व्यापार । परन्सु सके परोंद्रा सता कौ सपस्त जागतिफक 'क्रिया-व्यापारों 
का सुवराधार मानते का यह तात्पवे कदावि नहीं है कि मानपीय उक्त और क्मंठता 
'पनिरर्यक हैं ।* समी छुछ यदि साग्य का योग है, तो माग्य भी पूर्व कर्म0 का यौंग 
है ।' अर्यात्‌ कर्म श्ृसता' ही मारप तय निर्माण करती हे । अस्तु नामसेद कौ दूच्च्टि 
में रलकर हम कह सकते हैं -- ठप्मण” का उद्योग,माग्य है राम का ।" फरैच्छा से 
'विरत क्मंयौग ही मारतीय सस्कृति का कामय है । मास्य में बास्था रखने का 
तात्पगे कर्म से बहितुंस हीना नहीं है । यही कारण है कि "साकेत' मे -- 
"स्का लौ देवकी €च्छा' यही है 
करे जो छुक कि वह होता वहां हे ।" 
के साथ --' मन: शासक ब्लौ कुम हा ने ठानो का संदेश दिया गया है । 
पापपुण्य विषयक धारण] जन्मजन्मान्तर के साथ बहुत गहरी तरह से 
पम्पुक्त है| घपूनर्जन्य ने मानने वाला चावांण दहन यदि आजन्स रुण-प्राप्स घृत 
पान करने का उपदैश दे देता है तो जन्म मरण की अटट छृबछा मानते बाछा 
जास्य ही प्रबोगृत्युनन्थयतस्य थो का « याँयवा वही, पाप बोर पृण्य 
अधिक जागरुक पाया जाता है । कर्म केवल क्रिययाण ही गहीं हांते 
संभित को का फल मी हयें अपेक जन्‍्य तक मोगतना होता है | राम वैधनाव से कहते 
हैं कि राषण मै बा सानवजन्भ चैंते जगिनाह़ा है कुफो भी वेसा पैठृक रोग 
शीगा . . « जत्यान्डर के छिये जागठा यो पायक हे । यह अपना ही गंदी 


बी । 
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बंत वा मा घोतक है ।* 
चूश्चिमों दर्श में मौतिक वादा दुष्च्टि के व्यारण' रघणे का अधिक 

प्रसार है | मार्तोय ताक्ृति जात्या की वनश्यज्था में विश्यागी होने के कारण 
पुततेश कौ मान्यता देत। है । बार मरणा ? वह एया जन्म | घुराननाँ का । 
है अगर पर्म में पाप पुण्य को मावाा समाहित होने के कारण” यदि एक और 
घ्याश पीचन उदाल बोर आुत्नत बने में सजम हुग तो काटान्वर में बचिकृत 
अंवानुकरण' के कारण कर्मठता का ह्रा9 हो गया । सुतज्रयिरण” काठ मैं छूतद्वात, 
पाप पुण्य के आवर्जन में अवरुद्ध मात्तीयक्मानत को जाने का प्रयास किया गभ | 
पुरातन के महान अतुयायी, तवान के उनन्‍्य प्रस्तीता महाकवि गुप्त जो ते हमें 
यह सौवते को विवश किया कि पर्म यदि छतठता है तो भो क्या हम दुर्श इुबंठ के 
रहें | 

"हुक हैं हम क्‍या । 

के घर्म ही हमें हमारा । 

ती है यही मला कम क्या ।” 

गति और परिवर्तन ही रातार का मल है । जड़ता चेतन्थ के लिए 

शीमास्पद नहीं । लाता विशन-बाधाजों के बोल कहना क्या वपने पार ण के 
अस्तित्व को विस्पुत कर नियति के महा में स्वय कौ अवाध बहने दे ? सेसा ह। 
प्रश्न मारतीय स्वातन्दूव आन्वीलन ने अनेक व्यक्तियों के सामने प्रस्तुत किया | 
परतन्त्ता कौ दुर्दैवजन्य मानकर उसके विनाश के लिए तैयार होने के लिए पराष्ट्ध 
के गैताजी ने आह्वान किया । साइतीय मानस ने जाँ ठहराव आ गया था # उसके 
स्थान पर जौ गत्या त्मकृता छागे के दिए प्रयत्न किया जिससे देशप्रमो वीर यह कह 
सके «-« 








९० अब उठा है बत्स, थीरबशार 
देखी हैं बीर कया पक बार 
«> बाषैल, ७२१० 
तथा 


हार के चीका का दाद 
॥पहकी वर कार बीए | 
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हम कक वयाँ पल पएछे। है पह 
गति ने किए दे (नियति मो जॉशा 
'विधून ती हे “पर्ग के छूट रो 
फस ने जाये #८ इुदय में फॉर्य ॥। 
मावृभुमि के प्रति “पुष्॒वी माता है में छ्ाका पुत्र हैँ की मावता जाये 
बिता सवरमज्य प्राप्त की कहाना मा नष्ठी की जा एकता था । बच्यदैश प्रेम का 
उत्वट मायना का दर्शन उस रमय होता है जब ओदराम साकेत की साभा पार कर 
पविदेशनगमन की भस्तुत है । यहां हमें अयर्वधेद' पुथर्व.पुक की था प्रगाढ् मक्ति 
दया परिक्‍य पिछला है «- 
जाते हैं हम किन्तु समय पर आये । 
आकर्वक तब तुफ और सो पाये ।। 
उड़े पक्षीसुल दुर दुर आकाश में । 
तदापि जब सा कया छुंग यूढ पाश में ।। 
नै नै * 
हों जाऊ' में छात्र बड़ा नर लौक मे । 
'शिक्षु ही हूँ तुक मातुपृमि की ओर में । 
राम बफी को जन्ससृति का छुमसन मानते हैं ।*मले वही बघढ़ें सरसे, कहाँ 
भी बढ़ बरतें पर कठवजयोध्या के ही हैं ।" 
नेयं ६ ५४78 छका रैक मम लक्ष्मण 
जननी बनन्‍्ममृमिश्च स्वादिपि गरीय्सी | 
अयांद फनी आर जम्भपुति का स्थान स्वर्ग से मी महात्र है--- 
रेसी उदात मावना कै उन्मेय' के जिला राष्ट्रीयता की रू.८7४ नहीं की जा 
कती । स्वदेश ज्रषी प्रकृति के बछ्ध' बछ्ु के प्रति ममत्व और छााव का 
बंका के बाथार पर अपने कौ स्कोशाहशागी मानने 
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प्रकृति दे प्रेम के ग्यदैश प्रेम कैया ? बनौपजावी भार्तोथ ' । 'कूति में "घुक्ता गगन है 
पु पवन वन है प्रभु का' शुठा सकतीं माता साला है । भाज़ायथ मनाषा' वा पान 
पौवषण- पी छा वातावरण हैं हुत है । वि ने बनवा 2 राम की से गंगा स्तुति 
कतई है तथा प्रशंता की ऐ «- 
. शख्स रहै भरतपुमि तुमसे गढा 
हम सब को तुम दब एव. चावल गम्पदा । 

शैशों परिष्थिति मैं यह जाह्ीप कि सारतों ते रा कृति केब3 धर्म अर्च 
क्षाए श मौंदा' गौंरदर चर्ती है याग गंतम युराजापर्ण स्वाधानता का स्थाए हो नहीं 
है... रावथा प्रापक है । देश प्रेम का उत्कृष्ट एदाहरणा यहाँ मिठता है -- विष्यु" 
पुराण” में कहा गया है ««' 

हा देवा! फिलछ गीतकानि पत्यमन्तु ते मारउतममि मागे । 
स्गापिवप्रत्मवर्मा गमुते सवान्सि मय: पुष्तज7प्नुरत्वास !| 
“« वैण्ा पुराण १॥३।१४) 

अयाँत जौ ठौग मारत मभि में जन्मग्रहण करते हैं वे घनन्‍्य हैं | दैवता 
छौग मी उनका की सिसान करते हैं, क्योंकि मारत क्ग्रुमि हे र-यहाँ जन्म ग्रहण” करने 
ही स्वर्ग अपवर्ग प्राप्त कया जाता हैं । दैवताओँ को मी अपवर्ग को प्राप्ति के लिए 
इस मारत में ही जानता पट्रा,अतरव मारतवासा स्थर्ग के वैवताजों की बपैधाय मा 
माग्यशाठी हैं । सम्यता का प्रथम प्रमात एमारै ही गगन मे छुआ था । सारत के 
तपोवन में ही पहली बार सौम-रब देँजा था । समस्त विश्व को जगाने वाठा सकोों 
ज्ञान का आलोक बॉटने वाला यह भारत परवर्तीकाछ मैं विदेशी '50.। से केंकर 
स्वयं इमकियत स्वरूप हो गया । उसके सनातन पूल्यौं,बादी और चिरन्तन सत्यों 
के ऊपर गांठ इ5.॥ की महित काई ज्य गई | ला है पैकके-क पैकाठे की कूटतीति के 
उत्ुरूप दी जाने बाड़ी पाश्वात्य शिक्षय की फ्काषोंध में मटके नव शिक्षित मारतीयों 
को मा पर लाने की आवश्यकता थी ।"खाफैश के कि का उस्तो विशा में प्रयास है 

दक्षिहास कौ अपने काव्य का आचार बनाकर गुप्त जी के उसकी मधीन 
ज्यास्था प्रस्तुत फी है | राजाराण मौत्वराम ,पैशनपत्द्र सेन, रवी न्द्, वयावस्थ जाए: 
के साथ :.. . तथा वार्थिक छाकगिरण' कै :.७ को विषिष वाख्यागक काज्यों दर! 
पा सकूपिक बार साहित्यिक बदावह पर उ्लाली का फैव तु थी को हे । बतीत है 
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के कारण कृति यदि पक गौर वर्शनाव्म व्यवस्था, पररपरागत चागाजिक रीणि 
नीति, तावगी, उत्य ब्रैमस पाँव में आश्या सता है ती दूएरी और सता-प्रधा 
बैले क्ुतीतियाँ का विसरधी और मारा वबातन्द्व का पौवक सी है | परम्परा 
और प्रगति के इत साभ्यिम्रण" ( में कि समन्वय ) में परम्धरा का जापिक्य तथा 
प्रगति की न्यूतता है | कवि की स्माच्टपुठक जोपन दुच्ष्टि वैज्ञानिक और विशिष्ट 
नएा। मावात्मक जाए जमान्य है । पर फ्रातिशील मासताप जावन प्रणपठों में कवि 
को बा जा बअहूट है । 

गाईस्थिक वातावरण "सातवेत' का प्राण«विन्दु है । म्रांदावादी 

भुप्त में माइकेठ सा परन्‍परा विजिशनन नव जावैश यधि नहीं है, परन्तु छमे 

यह सथीकार करे से संकोच नहीं करता है कि अतुवादक के €ुप में गुप्स जो का 
मावधूरमिका काला के एस पिंद्रोही कवि ते यवेष्ट प्रभावित हुई है । पामायण में 
राधारा परिवार के कौमल भाव सम्पन्न अंश का उत्हेख नहीं है | रावण को पृत्र 
निधन के बाद की स्थिति, मंदौदारि का पत्र दचातर्थ शिवारायन,वैधनाद और 
फ्रीठा की परस्पर विदाई का दृश्य «»« आपि गाहस्थुय कलकियोँ कौ इस रुप से 
मा रकैल ने ही प्रस्तुत किया है | दाप्यल्थ जीवन की बहुपद्षातय अक्तारणत वैघनाद 
बीर फ्रीता आख्यान में है । "साकेत' में उ्मिंला और छद्मण” के दाम्पत्य जीवन 
का सर्वागीण अकन है । यहाँ रक बोर यदि राम के वियोग में प्राण" त्यागते 
दशरथ की क्‍या हें तो दूसरी और पत्र निधन से हत-प्राय: रावण के पितुत्व कौ 
मी वाणी दी गयी है | महाकैसरी रावण के कौमल अंश का प्रकटोकरण यहो 
सिद्ध करता हे कि उसके व्यक्तित्व में राघासी मनौचुतियाँ का दाथान्य परारिवाणिए 
कोमलता कौ स्माप्त नहीं कर दैता' | 

मारतबण के समो सर्यादाप्रेमी कि परिवार के कवि रहे हैं । गुप्त: 
में यह परम्परा पुरी ब्रह उतरी है ,... उनको दृनष्टि परछौक में नहीं उस ठौक में 
मिकद् है ।* गैह गौरवाद उनके का व्यन्मामस का वषभिट ग्रौठ हैं । उफलछ झूती संत 
परिवार के पित्र का में कॉव को कयाधारण नेफ़ुण्य प्राप्स है | हा० कौन्ड 
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धध्गार करते हैं कि पाषयता वा युग होने के दाएण' ठौय उनकी राष्ट्रीयता को 
कै एड्ठे , उन्‍्यथा रुप्त जो का जाना प्रधान विशेषता गुहरथ जा वन के छूए घुस का 
'ठ्यंजना' ही है | बुधा को छुटुम्व मानो वाता भारताय पज्कूति में पा एवाडरिक 
इका उयां का महयधपुणि: स्थान एयो है | एसा जाक्मीं के मूल गधार गुष्त्थान्ष 
दे। मछता तता गौरव को गुप्त जं। तने पुरी तरह से उद्र्धाटित दिया है | मारतोय 
ए,कुति के बचुत्प रंदुफा परिवार प्रधा में दृढ़ जारथा एसते हु. उन्होंने गार्ड स्यक 
“लह , पैज , स्वार्थ तथा' पवार विचिन्न प्रेम का स्का |म्तिक्ता जागृत करे वात 
माषावेग को कोई स्थान नहीं दिया है । दशरथ के घर में गरश्पर सनेष्ठ और 
साँहार्द है । जितेदी ठुल्य तीन 'रानियाँ पत चूतन छु। प्रवाह बहाता हैं 
धीराम्बर-शठा से रामसीता, शीर्य -- ख्याति से छष्पण' उर्मिला,क्वां-ड्रिया से 
मरत माठवी' तथा कीति से शक्नइन प्रिया को लिये धतका पारिवारिक जीवन अल्वन्‍्त 
ग़फछ था | क पर कवि ने कैयी रा रामन्यनप्रैण-ण” का मतौपैशानिक समाधा 
प्रस्तुत किया है ती दूसरी और इ काषैहीन कौसल्या के आरा सौमन स्य मावना का 
बर्म सीमा प्रस्तुत की है | माण्जी, उर्मिता परत के त्यागमय चरित्र मैं ईंष्याँ का 
ठैश मो नहीं है । जननी,पत्नी और प्रेयर्ता तोनों ही ल्‍पाँ मैं नारी गारव को 
स्थापना' कवि का बव्येय एहा है । राम तो आदशैंयूग को परिकल्पना की चर्स सीसा 
हैं -- जो "छुपम एम तात के कंटक चूत में * को व्यवष्ठार वें उतार कर दिसातै हैं । 
गाँपा के मात तथा उर्थिला के विनौद का पुछ् दैकर उन्होंने छृग कर्म को यथों चित 
स्थान दिया हैं | 

आधुनिक थूग में उत्तरौतर बढ़ते हुए व्यत्ष्टि वार स्मच्चि के दन्द का 
निराकरण करे का प्रयास तु जी ने किया है । वेयक्तिक केशना के स्वार्थ त्थाग 
धाकेत रएक बध्ययत,पृ० १८ -- हा० नभैन्द्र 
घुक |३ 
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तथा स्थच्षि द्वारा व्याक्ा 'पातन्ड्या पाँर (विकाए का यम्मावताये «« रेशा व्यवस्था 
मैं उनका विश्वास है | जूते तक प्रवाष्ट बने की बात ४ , वह उपश्य बहे फिन्‍्तु 
मयांदा की कापरे टूटे नहीं | वेवा#क काता हा स्पृह या गापाजिक पप्वति का 
तिर्माण” करती है | यदि जात्म प्रगति ही प्रत्येक वर्याक्ा उपना' ध्येय मान ले तो 
उच्छुसठता यार बदाजकता उत्पन्न हो जाये | माखतीय झंसछुति को पार्मिक प्वातन्कय 
ए्ताजिक ग्यातम्धथ तगा व्यक्तिगत स्वातन्कय छप उच्ट है । विन्‍तु इनका उपयौग 
सत्यदर्धन के (छिए हो ऐसा अभिवाँ माना गया है । केतन्य पर बाशित मारताय 
उा्कृति ववरस्कारी बत्यताँ में विश्वास तहां करती । यहां बचत को एस्यिति 
पोषक रुप में है । * 
पयाँदा में बंघकर नंद जब किसी का उपक्रार करता है तो क्या उसे 

सन्‍्ती व नहीं होता ? व्याम ये पानी अपने लिए नहां बरसता है । हमे भी स्माष्टि 
के (शिए व्यत्टि बलिदानी होना चाहिए «- यह "सर्वैभवन्तु पुतिन: का जावरश है »- 

निज हैतु बरसावा नहीं व्योग मो पानी ह 

हप मी हां समाच्च्टि के तिए व्यत्ष्टि मलिदानी । 
इसी आदश के अतुयायी राम है «« 

उमयविध सिद्ध होगा लौकरंन | 

जहां जन मय वहां सुनि-विप्र->विमंजन || 

घुके- मी जाप ही बाहर विचरना | 

घरा के घर्म मय को दुर कला ॥। 

वैयक्तिकता' को उचित स्थान वेते दाल महाकवि ने अनाइुता उर्भिछा 

की उपचित हकाई को नायिका का पद प्रदान किया है | सपन्थयवादी डौने के 
नाते कवि की जभीपन दृष्ष्टि ओर संवेदना अन्तत: सर्व मठत: समच्टिपुठुक संबेतना से 


अलमिकासबपक 2206 गा ाकाक नंगा पलक पीर तक अलडी#काक उतेक! बरिफा लॉसिंकाकामओंते 


₹« 'जिकों प्रवाह हैं, कौ, अवश्य यह*ं वे 
निज मयाँदा में फिल्तु सदेब रहे के ।। «- साफेस,प्‌ृ०२३० 








संदों मगालि जानता 
दैधा मार्ग यथा धूर्वे 
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प्रभावित है -- सके तऊ' के विविध सुपनोँ से लिए, पोएपण पहले परस्पर हैं मिद्ठैँ ।" 
यहां *व्यक्तिन न्याजरारैत है | पिरशिण। उर्विता 'सहुःदिना को व्यवा मैं 
पामतीदार काना बाहता है। ढा0 क्सठाकाल्त वसा के हा निष्कष' में यर्ण” हत्य 
हैं पद पुषप्त जो ने व्यक्ति” निशौजा मसाज था साथ निशोक्षा ब्याका की दत्यता 
नह कंग है | हें 
व्याज्त आर त्माज की एुविधार्न वर्णा!म सप्बस्था क्षा जन्‍म छुआ । 
ब्राहण , व जिय, वैश्य बोर शुद्रन्‍- उन बाए प्राकृतिक विागौं जरा स्वागत की 
चार प्रधान इाइयो की गष्टि की गयी | गुण आए कर्म के आधार पर गीता 
घरा लुर्माँदित बाउुर्वैण्य को महात्मा गानधी ते वाघुनिक यूग में मान्यता दा । 
पर एाथ ही हकार कौ जन्म देने वाली वर्णण आर जाति व्यवस्था शो बहन ५ 
अपमेी की संत्रा दो | शाम कौ चिकऋ्रट में पतातै हुए दीन कैकेयी को; छुध आत। 
है । धातत्र तैज सम्पन्न छात्राणी क्केधी की यह वाणी उन्ही के क्तुएप है «- 
ह * में सहज मानिनी रही, सरठ दात्ाणि' । । 
इस कारण सीसी नहीं दैन्य यह वाणी ॥| 
*स्वेस्वेकर्मणया मिरत गंगिईन ठमते श्र «- के “मात कवि ते यह माला 

पकि * करने में “मिज कर्तव्य छुयश भी यश है ।* आनुर्धेशिक व्यवयाय या घृति पर 
आशित बण वै विश्वास करे वाएे गांधी जी से यह माला है कि मिन्‍ल्‍न फिल्ल 
बण्णाँ के लौंगों का परस्पर विवाह बार मौजन फ्स्म्थर्‌ हो सकता है | काठान्सर 
में 'हिन्दुओँ में रेसी श्व बसंख्य जातियों का निर्माण हुआ जिनमें अन्तजातोीय विवाह 
जार सहमौजनादि विषयक अनावश्यक जार हानि कारक प्रतिबन्ध ये ।साहमी, 


"सलिंग: आलि/ारक! अावकक उिकेतरतिओ पाक "पदक: ले5 माजड गताबए फीड प्रशकषारहइए0कमआक पर्कोि-ककका ता 
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शुर्पनता>« मोह " छुबकर चुटटय लेती हैं पके यहीं लाइदय जब शुमिय | ऐसा 
त्ता' है कि के पिया विजाठाधा। का बारा जाने बाएा हाँ । भएा समकाते है 
पफकि उनमें मी उुछौचताएं हैं वीर हमारे या भ। बंध है | न्तार्वेपाष्ट का सपने करते 
हुए माणटमी' कहती 8 «« 
. माय व्यों हाँ, मं ते जब यह 
जुहता है उमरे गम्पन्ध 
एहि जजैप्ित भारतीय समाज के उद्ा कक होने कै नाते राजाराम मौन 
शय का वास हर सन्‍्दर्म में सबते पहले हिया जाता है । मारताव नारे के 
आती ल्सी आर तात्म समर्पण” की पराकाष्ठा' के नाम पर प्रवछ्ति रात। प्रथा को 
कानूनन वन्य करने का प्रयास १८१६ 50 मैं राजाराम मौछत राय ने किया । हए 
आत्महत्या के स्थान पर आत्म रहने कौ महवा प्रवान को गया ७+ 
सहन कर जीना कठिन है देवि 
सहज मा एक :दन है देवि 
हु + है 
सह मरण के घर्म से मी ज्यैष्ठ 
आयु मरण' स्वामि वर्ण है >ष्ट 
जोते जी सती हौता हा व्यक्ति! कौ जनिमय शुआिता प्रदान करता हे, 
हस दुष्ष्टि से सर्ती प्रथा कबीर के "जीवन मृतक कौ आग की द्ुठथी है | जब इस 
प्रतीक्ष का अभिवेयायें ही' प्रन्‍टन -- शेष रद गया तो एझ्लाजॉगरण' काल में छ्गादृ: 
व्याख्या जोर सन्‍्दर्म देने की आवश्यकता महंत हुई जिसे साहित्य के माध्यम से गुप्त 
जी ने अमिव्यक्ति' प्रदान की | 
मारत कृति' प्रवान देश है । परवती “7 +अथे- विकास के साथ नगरों 
के वाकपषणः में हमने यत्र के सामने सास की उपैद्धत की। कृषक के शौये मान-सम्मान 
को वाएफित ठाते का प्रयास काते हुए कली सके रबी सड़ में कहां «-« यदि सुप्हें 
की सौज कली है तो वहाँ चक़या होगा जहां बैठ की दौपदरी में कृथक रही बौटी 
का फ्तीना सके कर रहा है । गांधी णी मे कहा कि खिना ग्रास स्थराज्य की 
जाये सब्या स्वााज्य गहीं भमिछ सकता «»« 
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हम राज्य कसे मरते हैं 
संच्बा' राज्य परन्तु हमारे कक ई । करने हैं 
उत्सव और पर्वाँ के (४६ शाँयीगिद जावनत मैं की. प्थान सैष ने 

पएद्ठ गया । उत्साह वाँए उमंग ध्य अंश पिकः जाने के कारण सिर्जाव छुर जावम 
को उतुतआशित करे के दिए पूत: गावाँ की हौर जाते की 0 शकता को आधुनिक 
युग के ॒भो विवादों से महसूस किया । रस की बहता वार रवापदम्बन का 
थाना कै लिए कृपि ते रीता के चित्र को नये ढंग हे सौड़ा है । घन में उनदग बकह 
गाईस्थूय पाता है, ते सीताफाश धादिदी छाताते ताचता हैं तक कारती हैं । 

'पप्ररातन का पीछिका पर नर्घानता' कौ अंकित करते छुए * साकेत में 
सज्निय अपना आन्दौतत की मी फाछक प्रस्तुत का गयी है | राम वन गमन के छिए 
तेयार हैं, किसी मो प्रकार उन्हें रौक पाने में प्रजा असम हौकर मार्ग मै ठैटकर 
मद अवज्ञा, घिनत विद्राँह का प्रयाग करती है । सौते की लकाप्ुरी ठूटने की बात 
छुनकर लद्पण" पठी उ्भिशा' का वीरौचित आर्य स्णत योग, मन्‍्दैश गांधी छुग का 
प्रभाव है । घान्य जौर उन्‍न से फछ और फूल से हमारे सैत औआँर उपवन मरपघूर 
हैं देव द्ुर्तैम पुनीत मारतसूमि है । यहाँ कौन से घन की कसी है ? आवश्यक यहा 
है कि हपते उतनी जागरकता रहे कि बन्द ऊ छह माल क्रुकै नही और गंगा यधुता 
का पाती उतरे नहीं ।' पूरै क्वति तल को आये वर्यात्‌ सस्‍कृत काने का महत्काय॑ 
भारत ने किया है । वहिंगा, दया,दामा, सारत को परंस विमृतियाँ पएह्दी हैं -- 

जि होती जाज शब् मी रैसी शिक्षा । | 
'जिपका वथय हो दण्ड और इति दया तितियात ।। 
प्रबंधना,नैराश्य,स्ठानि और बात्महीनता के छूत में "साकेत' को 

पास, विश्वास, आशा आर उद्दनोधन कौ -- काव्य कताकर जाये फ्म का सन्तुद्धित 
रुप प्रस्तुत करने को दुष्त जी हैं अ्याधाएण' सामधैय थी ।* अत्यधिक साथ प्रवण , 
शा स्पप्रवण- बाँए वाध्या त्िक यूत्याँ के प्रति यास्थायात्‌ ज्यौचि कौ जम जाये फ 
कहकर उपदेषच्टा कहते आर हे । उस दुष्चि से गुप्त जी बीसवी शी के मेच्छ कार्य 
प्रुतठाण सिंद शाँते हैं |, जाये की का सम्तुस्तित कप आह्ुगिक छू में यदि फिसी 
कषि की एकलार्थों ये 5-८: है सी कृष्त थी की रफाओं में की के 
हैं '. हच्रणें शीश)मयिकंस पय सप्स विज ा . काक्रौफलनवाओ...... 
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सीता कौ मात उप्मा मात कर पिद़ेशा शान को एका वा। कैद 
मानते हुए उप्के उद्धार के एि.६ प्रशत्मशाठ होने को आायश्क्ता' को "पराकेता मैं 
मूर्त-य दिया गया है | हमारा पन 'सिन्धु पार है जाकर पराधान देश को वफिदत 
बना देते बाद दस्यु-शासन को नष्ट करने के हीए० मत-यह-ादिकर हैं «« 
मरततलण्ड के पुछ्ताष' अभी मार नही गये हैं | 
कट उनके वे कोटि कौंडि कर नह गर हैं ।। 
उपध्य ड्राविों कौ थे ररकृति में द।जिल करने का जैधा प्रथत्म 
प्राचीन काए से हुआ था, उगी की पुतशाबुति आध्वुनिक झूग में "वानोा दयानन्द 
ने की । वः्पुश्या,मैदमाव, धरणउच्चता गरादि प्स्पस्यथ विचारों ने निम्न-मुद्रल्‍वर्ण- 
को' धर्म-परटवर्तन के छिए विवश कर दिया । ब्रत के पैरों से उत्पन्न छुआ उन 
उनका तिएर*्कार करते समय हमने यह नहीं सौचा कि तैराँ के किक हमारी गति 
फूक जाएगी | उन्हें जायैत्व प्रदान करने के लिए महाचविः दयानन्द ने घृद्धि आन्दौं तन 
को जन्म दिया | कण बानर के समान पह्ञपताँ की आर्यत्व दैने कै रू राम 
दि बन जाते हैं । दद्धचिण पिशा की निकायों कर्बर,माँतिक मद में चणी काणप 
जाति कौ आर्यत्व प्रदान के कै पऐिए परिध्ुपार गिरिल्‍कस में वेद-बाणो के प्रसारण 
बर राम ने वनमन में हाम के दर्शन के (किए । युकृविष्ठ नै मो कहा था «- 
घुनि रक्ाक सम करो विफि में वासी तुप । 
मैटी' तप के पिधून जीर सब झास कु ॥। 
हरी प्रृपि का भार सास्य से तण्य तुम | 
करों आये सत वनचरों को सथ्य तुम । 
१०. मारत ठप्ती पही रावाएों के बम्चन में । 
सिन्‍्ध्चु पार जिठस रही हैं व्याजूल मन मैं॥| «« प्राकेत १२।४४१ 
२» जाने ऋष्ययूक परत पर. 
वानर ही कह्ठिए झत ये । 
विषय प्रकृति वाड़े कौकर थी | 


आकृति मैं नर के संधं थे ।॥.. -« सावैश १९।४२७ 


सेकिकॉकी अल कमका 
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फंछप: 
गौवावरी तोर प८ पर ने 
दण्डहक बन में था पिया । 
अपनी उच्च था ८ आंत ने 
बा उवाध पिया: पिया | 
प्राचान गा वायों दी नथझ्ञा ढ। दरॉष्ट ४ व्या वात करने वाह 
एुप्त थी में *प्राचाम के ञज प्रति धुज्य पाव यौर यबान के प्रति उत्पाह् «« वीं 
ठदा० ६7७ हयट मे दासि को वाना हाट्वाएं मैं तप युग के जथ सम्पूर्ण 
बतात का हैतिएासिक ।तना फैकर वीझते का शाह दी। है । या को रैसिहासिद् 
वैतवना' में 'कियी देश यधवा जाति का रीति ति, प्रधाएँ बार उस्कार अन्तर 
होते हैं ।* तामाजिक जीवन की प्रधाएं और पस्कार मी सस्कृति के भव्य निदर्श है-- 
उनमें तसकृति का तप ने जाने ब से सदिते घबठा जाता है | मारत को 
परम्परा में प्रवह्ित प्रवाजौँ, एस्कार्सो और विश्वारों को "साकेत' में यथोंचित 
स्थान दैकर कायि ने उसे "जन का थ्योीं बना दिया हैं । "साकेत' से अभिव्यक्ा 
मारतीय प्रकृति के व्व-प का विमाणा ते ती 'बभिजात्यथ' करता है आर ने 
"छोक' । गम गस्च जनल्‍जोवन कौ वाणी दा गयी है «»« राजन्य जीवन का चित्रण 
पी माटी के लिए थुते पर को दैनिक गाथा सा है । यही कारण हे कि हम 
ठच्मण”" आर उर्मिला रे बुरी का अतुमव नहीं करते । 'साक्रेती की चित्नपटी पर कवि 
ते उरा जन-मानस दो ऊक़ेरा है जिसके पास फेतुक विद्यासत में प्राध्त विश्वासों, 
पान्यताजं,सस्कार्सों बोर परप्पराजाँ की स्क गाभान्य माव-मृति है । गोरबशाडी 
अतीत को स्वा्णिस यादोँ के लिए छुए मी कवि का संवेषनशाट और विक्सनशीए 


१० हिन्दी साहित्य का इतिहास, पृ० ५३६ -« धायाये रामचः- झुबठ 
२० दुच्छ जय ७ ६ १०४६० ८८५-< का: ते गे. ०. । €्कर्जँ कु 
शीषबभ लेख , इ7२४ 7: &4«८/ 
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व्यक्तित्व बपने कग से पश्चात्पद नहीं छुआ है «- 
* में छुतता है वह दुए देश है सपय । 
तुप उसे दैस कर मठ ने जाना उप ॥!7 

फन्‍्वचयवादी' सुष्तर्जी ने मारत।य घागिव पिश्यारों का प्रवन फिया' है। 
तीथ-ब्रत ,गज-पौग,पुजा-पाठ, जप-तप-- सब उनका तनएज आटा जाँर प्य बुद्धि के. 
विषय हैं | जैता की पाता निरन्‍त, दृ। होने पर भा पनित नये अत करत। हे | 
गिररिजा मे शुकर के वरुण केतु महान तप किया तौर "यार्णीय कहता | भारताय 
छुपार। के छिए ते पत्म जाराध्य हैं । उर्भिठा की माता उपने। चासे पुज्ियाँ को 
पिरएजा-पुनत के पति भैजत,/ हैं ताकि उन्हें मनीधा हित पति मिए के । यह 
छौकविद्ध विश्वार है जि "साकैतों मैं रवान दिया गाया है । देवास में छग। 
फौशला और उन्हें बारताउस्बे धूप का तामान देत। प्रृप्रप्रु सीता का दृश्य देसो 
जीवन दा उदाष्टरण- है | राम की आशीवांद देर वे उन्हें पूजा का प्रसाद देती 
। तप आए यज्र मैं मो मु जो की याथा है । राभ तपौधनों है किएन दूर करने 
गिररिन्‍्कानन 'िंपु पार तक कल्याण वैद वाण“ के प्रतार! के लिए पस्यर में पावन ह 
हॉम-धूप घहरावै «- इस महत्‌ जादर्श से पत्रिचाछित हौकर वनवागी होते हैं -. 

आइतिया' पी पएहेँ अग्नि में क्रम है 
उत्त त्परत्याग को "विजय वृद्धि हो हमसे । 
दश्म सगे में खुवशोय राजाओं का बलान करता हु? उमछा अन्यान्य विवरणनों के 
शाध यह पी कहती है «« 
.._ किसी शक यहा हैं पिये 

,,००,० किसे मल विश्वजित किया ? 
आधुनिक छू मेँ बीद्विक मानव ते यों की उपयोगिता के आगे प्रश्तनचिष्ठा लगाते छुर 
१० साकेत, पूृ७ २६६ 
२« भाकैतल, पृ० एप: 
३० साकेत,पु० ६५ 
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शंवत्त की जि बुत और एरिया दी जल्‍रन में चना कहाँ” तप रंगत है, वहाँ तक 
मानवीय है जब कि जैक मानथ उसके अमाव में मरणवत्ल हैं? महावि' ठत्ानन्ध ने 
*नत्याथी प्रकाश ये उपका' मिराकरण के हुए बजाए कि एभिया उन पूध बादलों 
का +ग शाएणजा कर घने वा ल्य का बूि कझा है । ०६ थे तक रावाधान की 
कवि मै एशिया है «- ह 
गम्बर ॥ पानन छौग-छूम पहतवे । 
घटा का हरा दुका मरा फराते ।। 
हुए यह विद छौता है फि कावे के गन में यों है. आप जता; या ह । पर्छु 
पश्च दा दैकर छीते बाढ़े वृश्ठण यथीं के अधि छूद्ध चा उसके है जो मेघनाद पथ 
प्रणाम में प्युट छुगा है । मिले हत्या का कांप प्रद: विशेध। ऐ «- 
एन पर्म यह -- शब्ब पड़े हुंकार रहे हैं -- 
हैरे याद्युप यहां दीन पह्ठु मार रहे हैं | 
साकैत में हमार ताभाजिक जीवन के उवैक सनौ रत चित्र ग्रश्ति हैं 
जिले हमाए। परम्पराएं थानीय ए के गथ बौठता हैं । पधिवाह पुर्ष 
इारिकाओं को पूजा से दैफ़र उनसे स्वरंबर, विढा' ग्रादि कै दृश्याँ ये मारतीय 
पिट्टी का फौँथायन है । शाम से पपिनाक चढ़ा दिया और सीता ते 'क्‍्यंबर मरूमि 
मैं उन्हें वरपाता पछ्ना | जयदुन्वमी बजी जीर सब हुए बारात (वरस्यात्रा) 
क्त्यापक्ष' के यहां आयी । पारत मे विवाह निर्वन्ध मौग कं रवें|कृति नहीं अपितु 
त्थाग का ब्ाख्यान है -- 
कर-पी इन प्रेम याग था 
कह स्वीकार कह कि ल्याग था ? 
वह बयन-पुत्ति मैक सा | 
पविधि का सत्य किन्सू खैठ सा | 
नर का वमएल्य तत्व था 
बह नारी क्या का महसुव पा ॥॥ 
₹« इडष्टव्य -« कहोँ सकी उद्धार, कहाँ यह गिपट मरक विस्तार 
कु चित करो न पहनी णित से भा के पेर पार 
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उर्मिजा विवाई दया कुपय याद करा। # | उसे ठाता है पफकि धारण 
भा जब उवगेह ( पहाड़ की गोद से ) से पति के गैह ( सायर के पष्टों ) भठी तो 
शतधा ग्रकि हो कितने हाप पकाड़ व) भी | जनक दं। बार दन्यायेँ हर्मिश 
घर मैं नाटक मएण छो के उल्नाव मनाता 7, «« आज घर पेन झा दर का जा 
पी हैं । पिदा। सव यह दृश्य- जिसे अपी वध से जज उन ही पक हाथों किया 
परत दौ दे देता होता है. «« णाकैत मैं अद्रछुत कोश: शे पंचमी! दिला गया है «- 
“मत जीन कह जाप से उठो 
तुप कया पा, रा बेर सनी उ । १ 
(यह में जाती प्री।४ठा।, 
पर तू है शिक्षु आप क्राडिता |! 
पकार क्यों शिक्षु की हटा एही 
तुप भा का ममता पटा रहीं |! 
५ हटती यह आप में यहा 
एम हो और छुदी उढा वहां ! 
विदैद्टराज जनक भो" पुसों को मा सर्त्त। 7 जानियों' का उपदेश देते देते अपना पुध-छुप 
प'बिपरा कै । सस काक्ाणिक प्रता को ज-एक रैसा मारताय है । 

... उत्सवर्नीवी माश्ताय ससकृत्ति मैं जन्म आए विवाह का है। नहों, 
मृत्यु का मी स्वागत उत्ताह से किया जाता है । अन्त्थैषष्टि सस्कार यहां एक 
प्रकार का उत्सव ही है | राणा वशरत के "बुर-धाम-यात्रा-पर्व' में शत शव कैतु 
फहएते हैं , ठीक “« पारावार उसमह्ता है, वश्व,गण, रथ सुसण्जित हैं, क्लतक्षांल 
घष्ठरक्ती है -- छूत मागब, वन्‍्दी जादि जीवन-विजय के गीत गाते हैं । हयके 
परनातव तगर-न्चन्दचन की चिता प्रज्ज्याजत की जाती है | ग्लुझछ,त छूठ आचाय॑ 
बुठ पुरा ।. तथा अन्यान्य विफ्राण' वाहति देते हैं । टेसे जम घुदूत 


फकालर आए झंछ आंष उछ87 ह्ँ #क 
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बीमार प्रदर्क्षिण,, प्रणाति जय जयकाए । 
ट्म - गान रामेत शुत्ति सम्कार || 
बरतता था छत तथा कर्पर | 
गये पर या पक तु घन दर [] 
व "राम नाम रा्यों का उद्धा"ष होता है -« 
कण्ठ कण्ठ गा उठा |. 
शुन्त शुन्य छा उठा ।॥। 
श््य काम रात्य है. | 
उपम नाम दाल्थ है ॥। 
पुत्र पितरो कौ पिण्डवान करके उन्हे "प्र सामक नर्क से इटआभारा 
दिखाता है «»- हती कारण मारतीय समाज मैं प्रुव का विशिष्ट स्थान है । पितरों 
को तुप्त्यय स्पृतियाँ में तपैण: (तिल तण्दुठ भि्ति जठदान ) का उत्तैस किया 
गया है । राम मी साक्वन तुतवित पिता कौ ए ऋंदाजलि दैने। चाहते हैं । 
| ,...., मिंता कै मक्ति साव से मर के । | 
अपने हाथी उशक्करण” उकदठे करके | 
प्र ने घुमियों के मध्य आद्ध विधि तार्था 
गुप्त जी लौंक प्रचित कततकततजा +जास्वाजोँ को आगात गहों पहुँचावे पर साथ ही 
है हद्विजन्य घर्मास्धता के प्रवास्क नहीं हैं | शसी कारण” "आाद्धों का वर्ये स्पष्ट 
करती हुईं कैकैयी कहती है «« ' है अद्वा पर हो आाद्ध न आहठम्वबर पर |" 
पनिमित अर्धाद शह्त-वपशइल का मी इस वेश ने काफ प्रसार कौर 
विश्वास है । यहां के चि७च्रि-ठेखस्थापक चाण जय ने मो इनमें जाथा प्रकट की है ५ | 
१० काहये संप्द निभितामि विशेषयम्सि «« चाणक्य प्रणीत सृब ३२२ 
मं.६ :. पे निविधानि है. जंवान्त «« भाण- 7 प्रणात सृत्र ३२३ 











शाम स्वण पृथ छैते गए हैं । पं. मार:व क्षा इृद्म पुकार मे सयादुर दीता की 
उच्सण' वाश्वासन दैते हैं तक वार्ज दा तन्िंद राग या अहित के मैं पजछुवन में बगोई 
एम यहां है । पर झाता कहता हैं -- 
कक मत 
दाकाणा वेब फाउइका है | 
धाशवधा हक गाय 
आातुर दर घड़तशा ए ! 
घरन्छु पर्काण्य पुरातय पंगा ४ काव पूपक है । सह पोषा नै दी प्रकुत। बाद की राह, 
मैं अपशबत बाधा गहीं पाक पड़े । मझ् हैया या दाएगाग के हैं «« 
वाया में एउल्गाह-पौग छ, पृत्य शद्दुत है, 
पाठ के। चिन्ता नहा, धमें 6। हमवीँ धुत है | 
ज्ुभा' शुभ थार शाप अाशछुत के ताथ गाकित के पात्र वी जीवन में 
छन्‍्ने मालाय हैं । उर्मिठा (धिजए प्राप्त के एिए शउदना को टीका छाती है नै 
काँ शिक के शाय जाते राम अपना वहिन से वहते हैं -- ढ 
“जब शान्से, मय सोच क्‍या एहा, 
मारना, ज+-पूर्ति सा फुर्की, 
यह रासी जब तू बॉय छुकी ।* 
बार वृस्धियोँ पहे, माये पर पिन्‍्दरा बिन्दु ठगाए भाँउवो के चित्र में कितना 
अगनापन है ? ठका का यरोौना घर छाते कौ उच्त सैनिकों ने सामने द्वाद्श सर्ग में 
ए्मिठा' का रिन्‍्दूर सजग जंगार सदुशं चशुकता है ती उसी सिन्‍्दूर बिन्दू के सहारे 
पूछ मारे वाऐ मदन कौ कह छलका 
वुषक्षी० €* लग्म महूस्‍त थौंग वक् बुछती 
पाभ को गैडि उछल शाकि ॥॥ 
₹० जीती छुत,«- इूति कीर्ति | तनिफक हैठी तो छागा 
टीका कर हूँ कात हमें है फटपट जाता 
>> झाऊल ९ ५४ 
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ध्ुकर" फुछ मत मारो 
बल हो तो पिल्दुर>विखु पए «« यह हार नैन्न मिहा ते । 
#प दर्ष वन्‍्दर्ष, तुम्हें ती मेरे पति पर वार | 


लो, यह मेरी चरण-घुष्धि ऊा पति के पीए पर बाते || 
यया फ़रांग धुल जा ने उॉँगन्ध,ता/, यौंग शादि ढा भो चित्रण किया 
है । सीशत्या राप कं। रोगन्च खाता है -- बश्यःसै 
मरत में जकिन्चि की हो गंध 
तौ' मुके। निजराम का सोगप 
कैकेयी का पिम्न उक्ति” में पत्म शाप और सोँगन्च प्रतिशिम्कि है -- 
यदि मेँ उकसा” गईं भरत से होऊँ | 
ती पति फ़्मान हो स्वय पुत्र भी सौ ॥। 
हत प्रकार इम दैसते है कि गुप्त जी मारत के बृह्तर जन उ्रुदाय 
द्वारा यूहीत प्रायः समस्त परम्पराजी ओर विश्वा्सों के प्रति आस्थावत्रत्‌ हैं । 
किन्तु एक और जहां उनका आस्थाद सस्‍्कारी व्यक्तित्व परम्पराजों का विश्वासी 
हैं तो दूपएरी और उनका छुग जागश्क विवारक अनैक स्थछों पर मतमेद प्रकट करता है 
*एु के दिलज्ञरूुदुस जीवन का सायायलत्कार करते और उसे वाणी का परिधान पहन 
कर एटडाइशटेफम बना देते कै कारण हर झुग में गुप्त जी जन समाज के प्रथा कृती 
कवि कहे जाये कु 
साकैत आर नेतिक बौध 


अलाह! #रकर आहक जमकर अमित आज" िक। जात डकार औआा अमर बेला आती सह अकाह लक अनेक 


सफल बार सवादुत सामाजिक उैबत व्यतीत कै के 'िए "उतल्यो के 
जागज्क साथक को  उतृत की महता को स्वीकार करता होता है । "साकैत' 
में उस सफछ समाज का वंकत हे जहा नीतियाँ के साथ एहती परीतियाँ ।" 


लिकाकअंलपर- 








१० 'छिन्दी साहित्य ! बोसवीं शवा ज्दी #॥प० ३० जायाये ननय बूतारे वाजपेयी 
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जब कमी विमर्शात्पक लाग:क नैसिक्ता पीधि को बँध।-बंधायी वीक 
पर चले छाती है ती सपाण मैं पहले एक गतिहीनता उत्पन्न होती है वॉर काठान्तर 
मैं उप जकहान ये सुतित्ता हैतु छुनिश्िवित जार धनिया जित मार्ग ने निकाठ पाने के कारण 
प्रतिक्षियालक अनैतिक्ता उत्पन्य हाँती है। मध्यदाउ गतिशानात' का दाएठ था 
'जिःमैं मतुझति की काशायों पै जुह नैतिकता का पविवाश था | उन्‍्मात्वी सदा का 
पुर्वार्ट प्रतिक्षिया-काश था | सर्वनशिक्ित उजी पढ़ा तकाण मारतोय मरौपकार, 
दया,करणप', सुदिता, जीवाये आदि नैक पूर्व स्वीकृत मान मूल्यों से सर्वण' सचिछुस 
हाँ जानता चाहता था | सम्यता के उपकरण उधार लिए जा खडे हैं परन्तु तानद॒ल्पाँ 
को जितना अतुछूठ परिप्रेद्य जाए समाव भावपुमि गैर पविधार-सरणिः के स्वायत नही 
'किया जा सकता । झूठ नेतिक बौध का पुनर्तस्कार करे के फिर, घिते हुए सिक्कों के 
पुनरभापन के लिए यह वायश्यक हो गया कि आवशंबाद की फँचाशयों में पिचरने 
वात जीवन से क्टापदाी यथार्थ कीजीबन ममि से तक जाए | महाकवि गुष्ति जो ने 
प्राज्य आदर्श के ऊपर ज्मी हुई मलिता कौ रवच्छ का उत्तण सस्कषार किया बाँर 
जीवन की गधुरता' को पर्म नीति) ” संबद का, स्थाज में मयादा स्थासित करने को 
चेब्टा। की 

आज के युग मैं पृण अधिसा की नीसि कवि को रवीडार्य नहीं है | 
सम्तता के प्रत्यूष-काठ से हो मरतसण्ड का द्वार विश्व मर के लिए खुला छत छँ । 
निरन्तर प्रपीड्चि और छत्लवाभत होने पर भी अधिसक हॉने के नाते शिताएक के 
रहने बाड़े र्छूअआाउा जिद की मो तीसरा नैत्र खौछना पट जाता है | इतना शक्ति 
क्जन अपेधित है जो मातृपुमि को रफप्रोपर्थ कह सके -- 

..._ जो इस पर कताचार करने आयेंगे । 

नरकों में भी बढ़ ठोर न पाकर पक्षतावेगे ।। 

पविनयशी जता का तात्पय कायरता नहीं है । चारमा ,विनिय,दया' कायरों की ठाछ 
नहीं है अपितु घोर का पर्म है । परन्‍्धु जब वधिकार सागे से नहों पिछते तो 





'जरबरकबलआ ता पलांडए आयशा सेहत 


१० साकेत सक वध्यका,पृ० १७४-- हा० नतेन्द 
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प्राप्य के छिए याजना नहीं, पु वजैर-कुध्ाउ-मुवबः का दावश्फाता होती है | शाम 
की उतुनयनविवय है ने पयाजी बाते गाय को रास क्या पाण प्रणल करता है । 
बात्मगाएव कौ मनल्चा दैती हुए दॉपिता पर झणो के ल्‍«थघ में "साकैत' में पुखशारित 
है... 
स्वत्वाँ की मिफाय के 
दूर एहें इच्छा ऐग ह 
उर में कपना' सका बहे 
आर्य गांव उद्दी प्स रहे 
+ + प्राप्य याचना वर्णित हे 
आप घछुजीं से वर्णित है । 
"ल्याग' यदि निकेता से पर्रिदाडित है ती उसकी और से वियुत 
होता होगा । पूमिता राम के प्रति किए गए अन्याय से विज्ञव्य है -« 
हम पर मांग नहीं देगी 
अपना त्याग नहीं देंगी 
+$ + वीर ने वपफता दैते हैं 
+ +$ 'मिदाय मृत्यु हमें सम है 
पाधव | शान्त एहौये तुप ? 
वक्‍या' अन्याय पष्टोंगे तुपष ? 
सरठता जीवन में जपैश्चित गुण” है कातें कि वष्ट अज्ञान आँर अवौध 
की परिचायक न हो ।सरहता मी हैनी है व्यर्थ सपा जो सके न वनथानर्थ ।* सहज 
'विश्वासी जब निरल्तर ठगा जाता हूं, 'पिक्कल्षशोँता है तो उसका दुप्त स्वाभिमान 
जाग उठता है । जीवन और जात के बीच बपने को पविरन्‍्तर घ्झरक। करते हुए 
अनेक स्वीकृत,अस्वीकृत ओर बर्षे स्वीकृत पूल्यों के बीच छघुताव की समस्या उत्पत्त 
होती है | परम्परा के नाम पर सुल्तात्मक दामता से रहित होगे से कयुत मी विज 
बन जाता है । भीखसर में गया का जठ सड़ जाता है आर गतिशीक चिन्वन के 
' करमाय में पार भी क्र हो जाता है । वर्ग का छोक्रायकारी स्वस्थ अन्याचुकरण व 
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आर हि का पर्याय बनकर (जार्का के शब्दों मे अफीम वमकर) महाधातक रिद 
होता है | "हों गया पुण्य हाँ गाप धुफे दे एहा पर्म हो ताय सुके | 
आपद्‌ वर्म को उ्वीकृति न दैने से सल्य मी शव के सा वअकम्प कठोर 
बन जाता है । युभित्छिर को "अश्यस्थामाहुताँ नर वा छूवती कहना पडा आर 
आ्मंपीर, पुद्ध उपराम बहन को "ब्रुद्वैश्ि' शोकृष्णा मै कागा । पच्रिश्थिति जाए 
देशवाठ के बीच ही नैतिक, तिल की भीजशा हाँ 7क्ती 9 । देश जाति गोदिवको 
पक्षएर्ग ज्ञ ड्राम्तिकारी वैशमकोँ के कात्यन्वाबन की कियी मी बवद्या में जनेतिकः 
नहीं माता जा सकता क्योंकि कही गुण (कर्म) मा विशेणा अवस्था में दो'ण' थी 
जाता है आए दौव भी विधान हौने के कारण गुण (विशेष कर्म) हो जाता है | 
कहने की वावश्यकता नहीं कि इरा विवेक द्रद्धि के अमाव के कारण सा सतीय दानता' के 
बचे इतने उम्बे पढ़े है । 
दाग-पैव ,ह वे -शौक प्रादि मे खुल कौ नष्ट न के वाला, गीता 
के शब्दीं में "आत्मा से आत्मा में संतुष्ट छुआ" पस्थितप्रत् समत्व,प यौंग कौ प्राप्त 
होता है | आनन्द या प्रसन्‍नता की प्राप्ति के लिए यह सहनशोल्ता ओर संतुलमज्धी-ललः 
आवश्यक है | कैकेयी का करौध ही सुल|-जान्त परिवार कौ अशान्त नष्ट कर देता 
| दै्ल्या और क्ारस विष प्रवाह बहाता हे,पर्योंकि «« 
सानिनी क्केयी का कौप 
बुद्धि का करे ठगा विलोप 
दैव' मे युणवर्शिता की जोस पर पट्टी बोध दी «- 
वेोषदश्ञी होता है देव 
गुणा की नहीं देखता त्वैथ । 
चिद्रणारपि दौंय: व्याद दौवपेरप विधिता गुण : 
लक २ 7५ ३ चक रमओ टटिकसश १8, 
कीधाइमबति संभाचचर सपाक्ाात, लि चि्रम 
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रा औए हा मि-ठाम,जय-पराजय का उतछ विन-शात के समान 
“मातन है | जहोँ कण्टक है, वर्टी फुछ मी है । एक बृद्दा यदि फुछता है तो दुपरा 
फाजता है | रैया ही नरठौंक है जो कहों हव है वी एटा शीक । यदि घरतीमाता 
कुएप गौर कंटपिस कागयड़ कंकाड कौ सक साध पीसापुवर एन कर एक्‍तो है तो 
क्या पीघाता की खाँत्दृष्ट कृति मानव शौकाइुठ औए पराघ्ृत जहु ही जाणगा १ 
पुएणज' जौ है न प्याँ पुछावार्थ पाने ? उपिठता को बंये बबाता छुछयाणा कहती 
है कि धीरज की हा गर्वाधिक अपैदान है फिर विधि भा वाम नहां रष्ट पाक | 
जी न-यंगर्व में घेरय सौकर हार बैठे वाऐे मौऊ की चाहे वह जन हो या भरत या 
मत भारतीय नीति ने सदेव कर्मठगा की और अग्रसर किया है -- 
अब उठी है वल्ध घीएज धार 
बेठते हैं बीर क्‍या थक्ष हार ? 
पुछबर्थी में हो उतना कह राकनी का सम्बठ होता हैं >«* में स्वधर्म से विपुत्त नही 
इहगा अमी । 
देस स्क दो विघ्नत बीच में । 
छुश' घुकेप उल्टा विश्वास ॥॥ 
बाधाओं के मीतर ही ती । 
कार्य सिद्धि करती है वास || 
बौरों को गुण' अर्पण कर सिर पर दौजः फै ठैतै वाली हिमालय जैती' 
उदारता मार्तीय ससकृति की मालिक विजिष्टता है | “गुण” अर्पण” करके जोरों को 
ठेना बफी सिर पर दोष । परन्तु इसका यह तात्पर्य नही है कि उद्दमण” ब्रुप 
एहै* तथा “अन्याय चुप रहकर सहै | 
इतिहास बफी को बुह्दतता है | हमें जो शेतिहासिक घटनाएँ शिक्षा 
दे जाती हैं वे स्वयं उसकी परीद्षात ठेते के लिए लाँट छोट कर आती है । मानव 


१० बाकैत २।६३ 
हर आय कहे डे द्द 
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मानव जाति वा इतिहाग यहाँ स्क जौर त्याग,वछ्तिदान,तपल्नयी आदि एक पत्षों 
दाग विवरण प्रस्तुत करता है तौ दूपरी ब्रीर छौम, दुर्ढग मानस को चचहता के कारण 
उनमें एहान्‍्त उपद़वों की मा सौर है | घराजोंँ के घूमने से जैसे विम-रात की 
पल्वति कायी है उर। प्रषार मानव-मत के निर्माण मे राइ-अप़द दौनों प्रकार का 
प्रवुतियों का योग हीता है । जि/ति और वागाश दौनी अपनी और वाकषित 
ढरते हैं | मानव की देवा मानकर कहते वाफै भी प्रवंचित होते हैं वयोंकि यह नहीं 
कहा जा एकता 'कि किस छाण याशुरी प्रवृतिगाँ शिर उठा कै -- 

मानव-मन दुर्बठ थीर राहज चंचल है 

37 जगता-तठ में लौक अतीच प्रवछ है । 

आत्पतत्व प्रधान मारत में ढौम का निग्रह कसे वाढ़े उस विश्ञाद 
राज्य कौ गैंद के रमान उक्ाल दैने वाढे उदाहरण मी मिलते हैं,जिनके ऊपर 
महायुद्ध होते हैं , बैटा बाप कौ बन्ची बा देता है | जन्मम्मि की वन्‍्दना करते 
हुए राम यह स्वीकार करते हैं कि मारत-मृमि के उत्सय- अभि] में डौठ कर हा-- 

हस पथ है सहज हुआ' चठना हमें 
कछूठ न सकी लोग-मौंह-छलना हमें । 

'विश्वब्धुत्व की माचना से परिचाछित विशाल हुदय मानव के पामने 
वैयक्तिक स्वार्थ,राष्ट्रहित की उतनी महता नहों होती जितना उन्याप्र के प्रतिकार 
दारा सर्वजगमगल 'विधायन । 

किसी एक सीमा में बंध कर 

रह सकते हैं क्या ये प्राण ? 

सक वैश क्‍या वखिल विश्व का 

तात, चाहता हू मेँ जराण | 
रैसा ज्यत्ति" अपने प्रवक विरोधी के गुणों के अमिप्रशंसन में कमी पुँह नहीं मौड़ता । 
सबीवनी के फ्रदाव ये जब रप्नण की भ्च्छाँ घ्ग हुई ती उनन्‍्हींने सर्वप्रधम 
शहर की उराद्ा जिसके कारण वे यृतप्रायः हो गर ये --* घन्य हन्द्रणित | किन्‍्सु 
संग वगी बंद येंती |" उष्ार चित मैं ही हनी गुरुता सम्मव है । 
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मीतलि दाग हल्का रुप घ्विष्टाचार है | याकैत में बहुए गछौँ रंगों से 
गारताय गंश्कृति की उप विश्विष्टता का अंकन हुगा है । पशिचमी ःम्यता को 
गाध। में मष्ट होते कगार सें की बाधने के लिए गुप्त जी के राम का बबतार छघीता 
है, में गया जिससेमगादा, पिटे न जोघन वादा । छाई वचिछिगटनत ने 
मारतायों के शाठ और शिष्टाचार की प्रशंसा की हे शत मारताय बाहे वे 
प्रातार्वाँ में रहने वाढे राजह्मार हो पयवा कॉंपड़ियाँ में रहने बाढ़ प्रजायन-- 
तंगार में ए्वाँद्म शीठपम्पन्न छोंग हैं | मातौ वह उनका घर्म छो | उचित जाए 
न्यायय व्यवहार का प्रत्युवर ते अवश्य देते हैं तथा दगातुता सर्व सहानुभृति ४ 
किसी कस को नहीं मुछते । 
भारतीय सस्कृति के पंच महायज्ञों में जतिथितत्कार वा विशेष महतुब 
है वार फिर शरण में आए हुए वम्थागत के 'छिए तो प्राण” समर्पित कर देने के 
उदाहरण मास्तीय इतिहास में बहु-पुठुम हैं । बरी के माह विकीबण को शरण 
मैं आया जानकर प्रद्ठ॒ ने उसका बंधुवद्‌ सम्मान किया । संत्रियाँ के आक्षैप और शंका 
मय 3 खल्र्ण शरणागत वत्सत्ता कौ पर्मसम्मत क्ताकर देते हैं कि रक्षक धर्म छलो 
मधाक नहीं ही सकता ॥ शरणयगत कौ ठाटा दैना' सक और घोर बशिष्टता है तौ 
दूसरी और अपनी सामर्थथ् की कड़ी -- ह 
ए कहा मत्रियाँ ने छुछ , तब वे 
बोले दुबंठ है हम क्या ? 
छठे धर्म ही हमें हमारा 
तो है मठा यही कम क्या ? 
पुबह्ठ दीफज्याँति मद ही जाती है,व्योंकि शिष्टता का तकाजा है फि 
गुछजनाँ के सामने स्वयं संछुचित होकर उनका मंगल आशीवांद पाया जाए -- 


कि आाइहाह- पृाातमावार। अामन्ताका हा: पलेकणाकेनोधपध: गाए जला अेंक एम: मा 


९- कल्याण 'हिन्हु सस्कृति जक से उद्धृत ,पू७ ४४४ 
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दीप कुछ की ज्योति मिष्प्रम हो निरा 
एह गई सब स्क् घेर में घिरी 
'मिन्‍्तु दिनकर जा रहा, क्या सोच है 4 
उचित ही गुछुजन-निकट संकोच है । 
राप्त धमिवादन की परम्परातुसार सस्तक नवाकर गुर्ू-पव छूते हैं और 
प्रशन्‍न होकर वरिष्ठ आशीवांद देते हैं | हमारे यहाँ यह माना जाता है कि गुरुचता 
की उचित दमिवन्दना दारा जाणु,विया जोर यशब८5 को वृद्धि होती हैं | 
'शिष्टाचार दा सबसे महसुवपूरण- भाग है वाताछाप जिएके थारा 
व्यक्ति की यौग्यता ,शोठ-ग्वमाव-- सब का आमार पिठ जाता है । वातालाप के 
तीनौं गुण. -- मित,मिष्ट,हित,"साकेत” के वाताछाप में पाए हैं । मानवीय 
सम्बन्धों के इस महाकाव्य में छुच्छु ताचरण के प्रमाण रवरूप राध्ति राशि निद्शन 
पहज उपलब्ध है । राम्पृर्ण "साकेत" में परस्पर वातालाप मैं आया (आर्यउत्र, ताथ, 
'शुपै, ' मदर! , “'प्रिये”ढ आदि संबोधनाँ का प्रयोग छोता है । रक ही अर्थ के चौतक 
पविधिष द्वाब्द्ों में छुछ शिष्ट वचन कहलाते हैं तो दूद्ू अधिष्ट । किसो के निधन 
को सीधे साथे वह मर गया न बुह् उसका “वर्गवास ही गयाई या वी रेस स्थान पर 
चढ़े गए हैं कि अब नहीं आम आदि कहा जाता है | पता का स्मवयस्क रख 
परिवा रपुब्त होते के कारण राम सेवक सुपत्र को मी काका" कहते हैं -- 
उन्‍्त्रागम एक कर हक गर के | 
"जहा काका | विनय से कुक गए वे ।। 
१० वअभिवादन शालस्य नित्य बृद्दों पसैचित : | 
बल्था सच्य वर्ष: 





है आयूर्थियापशी कक ।। -- मनुस्मृति राधश्रप 
२० दृत्स स्वाषीती अए उस जोर | 
लोटना हाँगा न जिससे ताँर ।। साकैत,पुण० श६२ 


वे शुर्पणसा तदः की हमें इह कर संबोधित करते हैं । गुहराज और गीता के परस्पर 
वातांढाप में शिष्टाचार का राम्यूणः सोष्ठव विक्रान है | मित, भव और हित 
तीनी गुणों की ज्रिवेणती +बिल्सम्त-है-+ वह रही है | 
गरकृति आर शजिष्टाचार के राश्कषणा में नासी जोचन का चिश्विष्ट 

योग है । गुप्त जी की नारियां सच्चे वर्धोँ में मारतीय ठठनायें हैं जिनमें शोछ,रंकोंच 
बनिवार्य गुण. के प में विच्मान हैं । पति का प्रसंग चहने पर ठब सोता सक “मधुर 
संकाच' का अतुमव करती हैं और अपनी "तरल हँतो" में न जाने कितनी कही जनकछों 
कह जातो है -- का 

शुभ, तुम्हारे कान उमय मै देष्ठ हैं ? 

गोरे दैवर, श्याम उन्हीं के ज्वैष्ठ हैं ।* 

वैश्ही यह सरठ भाच से कह गई 

तब मी वे कुछ तरल हेंगी हेँत रह गई ।। 

इस संकौच संव्धित शिष्टाचार के कारण ही पुज्या कौशल्पा को उपस्थिति में राम 
के सम्पुख -« ढ 

हँप सीता कुछ पछुचार्ट, ऑल तिरहो को आई 

उज्ज़ा के पैंवट काढ़ा, घुस का 7 किया गाढ़ा । 

बुक वंशों में यह शोल सकॉच मारतीय पुरुष समाज में मो पाया 

जाता है | वनानन्‍्त के स्क 'निर्यन कोने में शुर्पणसा से बात करते करते सीता पर 
दुष्ण्टि पह्तै ही 

लक्ष्मण” के घु्त पर भी लण्जा 

ठैगै लगी बपूर्व हिलोर । 
“क्ाभ' का निग्रह मातिद्गत घर्म और पत्मीघर्म के रप में किया गया है । सीता अपने 

सिब्रत घर्म के तैज से यदि कीचड़ सी लंका में कमलपत्रवतु निष्कलंक बनो रही तो 

उर्भिला के बतन्‍य फ्रेती लप्णण' मे मो इतनी शक्ति है कि एक ही वाण से मेघनाद 
की समाप्त कर सके -- ह 





यदि सीता ने स्क राम को ही वर माना । 
यदि मैने निज वधू उमिंटा को हा जाता ॥॥ 
ता कप अब तू समठ, वाण यह मैरा छुटा । 
रावण का वह पाप-पृण हाटक घट फुटा ॥॥ 


लॉग का निग्रह "अपस्यिह में व्यक्त हीता है | मौतिक फ्ृद्धि और वेमव 
पिलाय कौ वपैज्ञित रानते हुए मो मारतीय संस्कृति में अनियज्ित क्रोग की प्रभ्य 
नहीं दिया गया है । "सपाकेतों कै राम राज्य को तृणा तुल्प फ्रमत्ते हैं ती मरत 
को राज की आंशिक स्पुष्ाा नहीं है | उनकी उस बद्मुत निर्रठामता पर चित्रकूट में 
जाबाहि विस्मित हैं -- 
आह | घुफकों कुछ नहीं उ्रफा पड़ता है 


देने की उल्टा राज्य इनछ उछ्ता है | 


4 


मारतीय परम्परातुसार बुद्ध का ठक््य ख्पर्म को रात अथवा यश रहा है | 
उर्मिला मो रण-ैन्सूख़ सैनिकों कौ तका से स्वणै-धन न छाकर मानरद्षाओ का हा 


परशामर्श दैती है «- 


गरज उठी वह-- नहीं, नही पापी दा सीना | 
यहां न छाना, भछे सिंधु में वही इबौना . ॥| 
घीरो घन को आज ध्यान में मी पत ठाजी । 
जाते हो तो माठ-हैतु ही तुप सब जाओँ ॥|। 
सावधान | वह बधम चान्य साधन मत कूना । 
तुम्हे तुम्हारी मातुम्र॒सि ही देगी बुना | 


आर्थिक राजेतित संगठन 


पारतीय संस्कृति मे "राम राज्यों सदा से "युराज्यों का पर्यायवानी 
पहा है | न्याय बार नीति पर बाधपूत बतिशय खुन्नत यह युग मारतीय शासन 


बपनो सा सकृतिक परम्पराजों में आस्था एसमे वालै गुप्त 








कही कंतते >. बपने युग की हीन समन आत्महीनता हीगी 
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प्री कारण है कि आज कै युग मैं मी उन्होंने मयांदित राजतन्त्र का प्रजातंत्राकरण 
कर दिया है । 
राज्य का मुख्य कर्तव्य सुवारः शासन व्यवस्था रा प्रजा की रक्षाय 
करना तथा उनके बहुपुती विकास के लिए घुविया प्रदान करा हे जिस राज्य में 
प्रजा दुत्तो रहती हे उसका राजा अवश्य नस्क् का अधिकारी होता हे पा 
ढ राज्य में दायित्व का ही भार | 
वह सब प्रजा का व्यवरथागार 
+ + 
पिज रदाय का अधिकार रहै जन जम को 
सबकी छूचित्रा का गार किन्तु शासन को 
यहां राजा धर्म का प्रतिनिधि होने के नाते प्रपी उन का अधिकारी 
नहीं है | राज्जीति की राम्पुण समितियों प्रजा का निर्माण हैं -- राज्य ऐने दैने 
का अधिकार पिता कौ मी नहीं है --* प्रजड-के-अर्थ 
“प्रजा के ज्ध ही साम्राज्य सारा ॥ 
चुदुट हे जेब्ट ही पाता हमारा ॥| 
है + 
गराजा हमने राम तुम्छी कौ है छुता 
करों न तुम यो हाय छौकमत बनयुता * 
लक्ष्मण" मी अन्याय का प्रतिकार करते हुए रामासदों की और उंगित 

करते हैं ड़ छुछ धर्म की दुदाई वेकर लक्षण” वही हो जो कि सुक्तित हो समा में" 
कहकर अभिव्यंग्य ल्‍्प से समा के आदश से आस्थावाद हैं । मारतीय सस्कृति है में द 
वह सभा समा नहीं जहा वृद्ध न हो, वह बुद्ध वृद्ध नहीं जौ घर्मसुक' बात ने कहते हाँ 
बह कर्म वर्ष नहीं जो सत्य न हो, वह सत्य सत्य नहीं जौ निश्क आर स्वत: 
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प्रेषित न हो -- रेसा माना जाता है | राजा कौ उचित है कि अधिक मंत्रो जिए 
बात कौ कहें अथवा सिद्धिदायक बताये उसका अतुराण दही । 
राज्य की प्रजा की थाती सानने वाठे राभम,राज्यामिवेक का अर्थ 
'निबांध भौग नहीं अपितु गुरू मार के रुप में छेते हैं. | घ्॒म राजा ति का प्रपुस 
आधार स्वीकार किया जाता था | प्राण का विनियौजन करने-में पक्षम बछिदान 
ही राज्य का सुस्ध उठा' गाकता है «« 
राज्य यु है बलि घुछ्ाषा का मौन 
घपल्य जिसका प्राण का विनियोग 
+$ + राज्ण कौ यदि हम का ऐं मौंग 
बनेगा वह प्रजा दाग रोग 
राणद्रीह के मृत मैं राजमोग आर स्वार्थलिप्सा हां छ्विपी रहता है | 
यदि प्रजा की व्यवस्था का भार त्याग कर राजा में स्वार्थ की व्याप्ति हाँ जाये 
तो घिद्रींह बोर राजक्रान्ति भी पर्ममम्मत कहलाती हैं -- 
राज्य में दाग्यित्व का ही भार । 
सब प्रजा का वह व्यवस्थागार ॥। 
वह प्रतौम न हो किसी के हैतु । 
तो उचित है क्रान्ति का ही केतु ॥। 
दुए ही ममता विषमता मौह । 
आज मेरा फर्म 'राजद्रीह । 
नगण्य राज्य कौ व्यवसाय के रुप वैं ग्रहण करने से पहले इस उस 
घर्म की केवना होगा जो आलीक आर परकौक दौंतों का साधक है । वनगमन कौ 
ब्रस्तुत राम , राज्य की अवहैलना करते छुए उस धर्म को महत्ता दैते हैं जिस पर पपित 
में प्राण तज विये " 
१० कोटिल्य का जर्वत्ास्व १॥२६॥६४ 
२*« सा्केत ३॥8४< 
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उन्हीं कलकेतु वे हम पुत्र हीकार 

करें राजत्व त्या वह घर्म सौकर । 
वर्तमान व्यावतायिक राजौतिक वैष मय के परिक्षनार्थ हमें मार्तोय उस्कृति के इस 
बंश को स्वायत करता होगा | शायद यहा कारण है कि संस्कार का दुद्ता के 
कारण मासतवासी उपनिवैशाद को कल्पना मो नहीं कर एकता है । 

तात देश की रद्ायत की ही कहता हूं में उचित उपाय | 
पर वह मेरा देश नहीं जो को दूसरों पर उन्‍्याय ।।* 
स्वदेश की घुस,शान्ति , परिप्ु से रचित राज्य ऊद्धि, पावंजनिक छुविधा- 
शासन के प्रपुस कर्तव्य है । राजा इन राप दायित्यी का सार व्यवस्थापिका सभा की 
गहायता से उठाता हैं | शाजा के लिए पविनय आर नीति अवैधित है | चाणक्य 
तो नीति शस्तादुगों राजा मानता है सी प्रकार से ' बहवाँडविनयथान्मष्टाराज/न: 
परिच्छद माना जाता है । राजा को उहकार का यरित्याग कर नर मात्र कै रूप में 
पहते हुए यौग्यता आए छृशठता के अनुकूठ समासदों कर्मचारियों का नियुक्ति धारा 
रुक कूठ के समान रहना चाहिए । 
राज्य के कत्ेव्य के राय स्वतन्त्रता और काउुत का अनिवार्य प्रसंग 
सम्बद्ध है | व्यक्तिवादी राज्य को सक आवश्यक बुराई मानते हुए ,केवल सामाजिक 
व्यवस्था का दायित्व-मार साँपनता चाहता है तो अराजकतावादो उसके समूल 
व्यवच्छैदन यें विश्वासी हैं । दौनाँ नीमायें आत्यन्तिक हैं | आवश्यकता उस बात 
की है कि स्वतन्त्रता का जर्य स्वच्छन्दता न ठैकर विकास का विशाजों का प्रसार 
'ठिया' जाये । रैसी पस्थति में कायून स्वतन्त्रता का' रक्षक बन जाता है -- 
जनपद के बन्धन मुक्त हेतु हैं सब के 
यदि नियम न हाँ , उच्छिन्न समी हाँ कब के 


मं 


है. 


९७ चाणक्य फ्रणीत बृत ४८ 
पुल "कोच ४७ | हल 
३-० साकेत ६॥२०१ 
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व्यक्ति के मूल अधिकारों पर पदि कानून द्वारा पदाघात होता है तो 
पी क्या राज्यमक्ति' कै नाम पर चुपचाप सहना होगा, किया प्रतिकार समव है १ 
इसका -नेस्कस्सण पिराकरण प्रस्तुत करते हुए छद्मण' में कहा है -- | 
लंही है जधिवार वीर उपना सोते 
उचित शदेश ही है मान्य होते 
हा 4 
विकास के 'छिए नाश के लिए नहीं हे 
यथा राजा तथा प्रजा * के सिद्धान्त वाक्थातुसार राजतिक स्थिति 
सामाजिक रवरूप को निर्मायिका हौतो है | युद्ध शौषबण मे एत राज्य की 
सामाजिकता पवेघटित होती जाती है, नाना पवश्वद्तायेँ कया पारिवारिक क्‍या 
सामाजिक प्रत्यैक झौत्र में पनफ्ती ठागती हैं । 
मत गम स्क स्वतन्त्र देश या सम्पन है । आधुनिक मारत कौ 
। मारतीय सस्‍्कृति के कैन्द्र ग्राम स्वशासन को जीर गांधी जो नै प्रेहित किया । 
नहीं कही यह कलह प्रजा में 
है उनन्‍्तुष्ट कया सब शान्त 
उनके आगे सदा उपस्थित 
दिव्य राजइल का दुष्टात 
ललित कलाये राज्यात्रय में पठ पही हैं । * स्वर्ग से मिलमैे गगन की 
ओर जा रही साकेत नगरी | वास्तु कठा की उच्चता को थौतित करी हट | 
गहित्यकार जन उतुपृरति के ठेखक हैं, ज्ञानी सर्वभंगल के लिए नित नूतन सत्याँ की 
खाँज कर रहे हैं, कवि कौविंद रचित गीताँ को गायक स्वर ताल में बॉधत हैं । 
शिल्पका7, गृत्रकार आर चित्रतार क्रमशः शिला,नाट्य जाए चिक्रता दारा सुन्दर 
को सजीव तथा' घीकण को निजीव बनाने मे दचित हैं । विविध व्यवसाय आप 
वर्गों की उनमति हो रहीः है | वैद्य + सोगधिक,माली, तन्तुवाय, स्वणकार, 
बदा निस्य,कृष क, से सिक आपएि प्रत्थैंक वर्ग राज्यात्य में उु,शा ग्तिपूवेंक एक साथ टेंस 








42८ 


डे ध »« न्फ 
ही पनप हे है जैसे "विचित्र विएव विग्प मैं अअणित विटप स्क हो मूठ 


इस प्रकार "साकेता के माध्यम से राष्ष्रीय गारव कौ जयाया गया है । 
बातोय सता, रैतिषहासिक सकता, भाषा सम्दन्धा सकता, राग्मैतिक ज्वता आर 
मर्वाँ पर सामुहिक एकता 5। चैतना राष्ट्ट्रीयवा का विर्माण करती है । 
 धक तक के घिचिध छमनों से खिे 
पार जन रहते परश्पर हैं मिद्र 
स्वस्य,जिदित झशिष्ट,उयौर्यी समो 
बाइयगींगी यान्तरिक यौगी सी 
सैशी समाज में ही राष्ट्रीयता का विकास राम्भव होता है | गुप्त जा 
राष्दुकवि हैं । राष्द्रीयता उनका विशेष गुण रहा है परन्तु कवि में कहीं भा 
संस्कृति शुत्य राष्ट्रीयता का पौषण करे की प्रवृति नहीं दीखतो है | पूर्व गारव पर 
विश्वास और बमिमान जन्ममृमि पर प्रेम,क्रियाशाल जीवन, सस्कृति छुपा जार 
स्वतन्त्रता उनकी राष्द्वीयता के पौषक तत्व थे गुप्त थी से बहुत समय पूर्व 
मारतीय संस्कृति के महाकृषि तुलती ने अमावरया के गबछन उककार का कारण 
'पिसदना त्मक शासन बताया था -- ।वैमिनल रियादार्दीं,प्रान्ताँ, जागीरों को 
सक शासन में लाये बिना मारत साच्द्र नहों' कहा जा राकात । उत्तीक्षिए पृणे 





स्क राज्य न हो, बहुत से हो जहाँ 
राष्ट्र का बठ, जिधघर जाता हे वहोंँ 
बहुत तारे ये अधेरा कब मिटा 

बूंगे का आता घुने जब तब मिटा । 


प्रजा आप राजा के ५६ 7335557 शासम में न तो तब व्याधि व्यशित 
कितावार्थिक दुषष्टि से कवि समाजवादी व्यवस्था 





होता है बीर नें मन थे! पेली कं 


१० सार्वक १९॥४०२०४०३ 

२- दुँप्सश यो की कहा,पृ७ १२० हा० सत्येम्द 

$- व्याधि की बावा नहींतन के लिए 
जाशि की शंका नहीं पद के लिए | 
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पाँवक है | वर्विवम्य ही वार्शिक क्राम्ति को जनम देता है | त्यागघ्ृण सींग के 
आदर्श का स्थान जब त्यागर्हान संघर्ष हे ठैता है तमो वह वेषम्य उत्पन्न होता 
है । चुकि जातीय जीवन के आर्थिक,राजनेतिक, गा स्कृतिक पद्षा परस्पर पंबद्ध होते है 
इपलिए यदि स्क की मी ठेत पहुंचतो है तो उन्‍ग पच्ाती पर उ्क्षा' प्रमाव धनिवायत : 
पह़ता है | उतः रामशाज्य जैसों सफट शासन प्रणाटी में तानीं को उचित 
व्यवस्था है | | 
हा० ननगैन्द्र के आुसार * साकेत में वेहे तो याम्यवाद ठौकतन्त्र 

आदि विभिन्‍न पिवाराराजौं का व्यास्यान भी बढ़ा स्पष्ट 'ढैया । परन्तु 
कवि ने मारतीय सप्कृति के अतुप्प रफ्जतत्र में हो आप्या प्रकट की है आँर इपका' 
प्रतिपादन किया है । साकेत में गुहीत शासन प्रणाद्ों के स्कप कौ ढठैकर वाद- 
विवाद करना व्यर्थ है । क्योंकि पौध के शब्दों में जी शापन उचित व्यवन्था 
करता है वही रवैभैष्ठ हे मे ही वह राघवन्त्र हीं या प्रजावन्त्र ( («०४०५ ६ 

८.9मर्यरही०००) ७०४ ८ ४०६४४ ! ) । देश की परिस्थिति आर वातावरण $ 
की दृष्ष्टि में सलकर 'साक्ेत के कवि द्वारा दर्शित राजनैतिक जोर सामाजिक संगठन 
जनता के चरित्र जोर मस्तिष्क का 'पिक्ताक्षक होने के नाते , मार्ताय सब्कृति के 
बन्तर्गत सुराज्य के उदाहरण रामराज्य का ही पीषक है | 


सुजना त्मक चाभता 


*जाना पुराण तिगमागमों समता रामचरित मासस को आधे संस्कृति 
का' शवधि कहा जाता हैं । रामराज्य प्पिरा के स्तम्म मानस के उपरा्त 
भी 'साकैत" सृजन की आवश्यकता महसूस हुईं | हम काव्य में नवदुग के वेतालिक ने 


किए धकाक अर: कतज- कक पपका/तवक्ाराााइत कपिल र्धरत भा ॥ तार नमंशुक पंकफा! अल नपाकीरिघोडिईी:- 





जौ सह करके स्थाग नहीं कराता है 
बह दस्यु छौफ फा छूट छूट खाता है | --साकेत,पुृ० २३१ 
२० साकेत सक अध्ययन, पृथ्ह १ 


॥८24 


धपने युग के प्रकाश में पौराणिक रैतिहासिक तारों कौ नूतन स्वर्प प्रदान करना 
चाहा है | नूतन सुजन,नृतन अन्वेषणः को बृच्ि हो निरन्तर विकासमान सम्यता, 
मस्कृति और याहित्य का मुठ है । केँधी बैँधाए इढ्िजन्य र्तान्तता मंग करने के 
किए अप्रत्याशित फकाटके की धाव:ाता होती है | मिर्योचि वार पिण्ष्किस बमामास 
के घेरे में अंपवर्द शाचरण” करते मस्तिष्क को काकफा रे का काग “मेघनाव व में 
किया गया है । कवि का यह जभाविक घर्म है, क्वा>]7 का अनिवार्य उपादेयता हे | 
“साकेत भी रामायण के दुसों, मजा को यह पक्ष जौ राम के बनवा! आर युद्ध का 
नहीं, मरत की तपस्या ओर उमा का पिरह व्यथा का है, अाँकिक नहीं हें, 
किन्तु अधिक मानचीजल है -- अंकित कर्ता है [उपैशिया उर्भिला कौ कैन्द्र में उसकर 
महाकाव्य प्रणयन तो कवि का प्रयोजन था ही पर अब/नृज प से केकेयी का 
चरित्र भी पाप का प्रज्ञासत कर निलर गया है । मनोवैज्ञानिक धरातल: पर "क और 
उराके दुल्लेंठ पदा की और अधिक बाड़ोौश शैष नहीं रह गया, दूसरी और घात्मसर्तानि 
तप्त उसके प्राणों की क्रांति मी दरीय है । उदय दृष्ष्टि से "साकेतों में उर्मिठा से 
कुछ कम महत्व केकेयी का नहीं हे | 
* भा निषध्यो का अनुगायक जिसे अपने दर्मणउल के कझ्रण-वापरि को दी 
बुंदे न दे तका, "नासा पुराण निगमागम सम्मतों लुठरे मो जिसके आसुओँ को 
अनदैला कर गए , सकोस्सक्तणश्वाँ मानते वाढ़े मबमुति भी ' ्््यपरा का ?े 
सीता द्वारा पुक्ै गए प्रश्व कौ लद्मणः के हाथ उर्पिला का चित्र ढका कर -- सदा 
के लिए ढका छो हू गए , सेसो उपेदिता उर्मेढा को "साकेत' काव्य में प्रतिष्ठित 
करने का महत्‌ कार्य गुप्त जी नें किया । साकेत की से दौंतों तारी सृच्च्टियो कवि 
की एज्वात्पक दोमता का अन्यतम उदाहरण है | 
"साकेत का रुपविधान नया है । उस महाकाव्य में राम और सीता के 
समदा उर्मिछा आर लष्मण- की तायक-तायिका क्याना साहस का ही काम है । 
मिला के विरहों ज्छूबास को गीतों में दालते छुए मव् सर्ग का निर्माण किया गया 
हैं जी गीतिशेटी का मिशार है । एक ही थम में नह ७ नाता छंद मीउकह औँएर 
दंडी की पपरिवाजागजं के खिते दायरे कौ बिस्तुत कर देते हैं | "साकैत' यें समस्त 
बटकार्थों की ८. «7 द्वारा कृषि ने स्थानस्कथ का ध्यान रक्‍्सा हे । 
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शामकया कौ युगातुकठ कपना और उदुमाविका शक्ति धारा जाते 

हुए कवि ने ब्या सौष्छव को चारुता प्रदात की है | हुषमण और उमिंढा का 
दाम्पत्य-डो वन, जिफें हास-परिहास, स्कान्त-विठास के सार्मिक दृश्य सजोच उस में 
अंकल हैं,अत्यन्त मार्मिक हैं । विदग्घ वाकू-पट्ला वार विनौदजोवा सनोवृति ने 
संठाप शैठी को वदुघुत क्षमता दो है | 

| केैंकेपी का दी प्रदायतन के 'छिर श्रध्यात्म रामायण के आधार पर 
तुलपी ने सरस्वती को दौषी उत्ताया है तो तात्मीकि रामायण के गौ"हीव 
आर पश्चियोता पार्ठों में एक ब्रा"्णा के शाप दग एल्ट्रे! लिया गया है । एक्‍्सान 
गुप्तजी ने अपने उर्वर कल्पना और राजुसृति से वैकेगा को रावात्ज्त्जुपक दीषसुका 
पिया हैं । मातृत्व और वा ज्एए्य फ्रे पर होने वाठे जाघात का वर्णन कर उसके 
सहज दर्ष और स्वाम्मिन की ऑओंधी कौ उठते हुए पदिताया है गया है जिसने वशोमृत 
हो वह दुष्कर्म कर बैठी | वेकेंगी की आत्मग्ठानि, रवये अपराध दा स्वीकार आर 
पश्चाताप देखकर चित्रकूट में राम के पाथ सारी 'छता चिल्ठा उठी -- 

साँ बार धन्य वह छाल की ता? | 
जिए जनना ने जना भण्त रा भार ।| 
आला विकता' को लॉकिक >प दैकर कचि में हिमालय सहित संजावन 

लाने वाली क्रसाधारण' चमता कीं न दिखाकर एक यौगी द्वारा मिछ। संजोवना 
जे: मरत हतुमात को देते हैं -- रेसा दिखाकर इस प्रसंग को "साकेत" में अन्तमुंब्त कर 
दिया हैं । 

| मत शादि जयौध्याचारियों को ह॒तुमान द्वारा ठक्ष्मण,मुच्छां ज्ञात छु। 
“- यह वर्णन प्राय: समी काव्यों मे मिलता है, पर उसे जानकर क्या प्रतिक्षिया हुई 
हसकोी सभी ने उपेच्ात की है | मरत सहित समस्त जपौध्यावासी युद्ध करने को प्रस्तुत 
हो जाते हैं । बीर दुर्गा सी उर्मिला उनका नेतृत्व करने को तल्पर है | झैसे आड़े समः 
में छ्िष्ठ योगशक्ति द्वारा सबों को वहीं से एचिज्रपट के समान छंका में हुई घटनाओं 
को दिखाते हैं ।साकेती माभकाण” सा्थक्ता के लिए इस नवीन प्रसंग की उद्मावना 
की गई है | 








मिला का पिरर-वर्णन हिन्द! शाहित्य में एज्जीय है । साकेत' 

के सका अधिकारी विल्लार ने तो यह दावा किया है कि याकेत के विरए-वर्णन का 
पविशिष्टता कौ परे य मैं कहीं मी नहा सौजा जा एकता । यज्ञा अपने संदेशवाहवः 
के प्रति कृतत हीकए--' मामुदेव॑ तवचिदापि नतै विज्ञा विप्रयोंग' वर्थात है शेच्रा | विजलो 
ने तैशा वियौग न हो -- कहता है पर "साकेतों का उर्मिठा फुछ आर शारगणजों के 
पियोग को भी पहन नहीं कला ,किता किी सवा के विजरबट पक्षियों वी मुक्त 
कर दैना चाहता हैं | कवि कौ यह वात रहो थ। कि पतेशोंगिना अपने दुःख में 
दुसरों को मी छठी न देश एके और उृष्ष्टि के स्वाभाविक विकार में बाथा बनका 
संस उद्दगार प्रकट करने लगे के! 'हवै के दुजराऊ काज करत कधाई के । जिय जाति 
पुएषा 'कामते दुसतप्राष्ता प्राणिनामार्तिनाश्नत्नोीं तक जायें, उससे मुझे” उर्मिंशा का 
यहीं कहना उचित छा -- " हंसी हेँंसो है शशि, फल फलों | 

रीतिकाल मैं जितना विरह-वर्णन है, उतना जाघुनिक काऊ में नहा 
मिल सकेगा । परन्तु वहां-कास प्रपीद्िता कै उच्छवास मंगृष्ठोत हैं तो 'साकेत का 
नायिका मौगिनोी नहीं योगिनों होते के नाते कामदेव को अपने रिन्‍्दृरबिन्दु के 
गमने क्ुका दैने को दागता रफ़ती हैं। रोतिकाठोन वविरह में नायिका को जगत 
से विच्छिन्न केंचठ विरहजन्ग लपटों में जठले 'दिस्पया गया है तो "साकैत का 
उर्मिछा विरहावस्था में हो संसार का ऑच्तिस्व समा पाता है -- 

जाना मैने उस उर में थो ज्वाला मी जलथार मी 
प्रिय ही तहीं यहाँ में मा, आर सक संघार मा । 

युगसु्गों से चली आता राधकया को आधुनिक काल के पन्‍दर्म में ग्रहण 
करने के लिए गुप्त जी ने ईैश्वाः को मानव हछप प्रदान किया हैं । उस प्रयत्न में कवि 
शाम के चरित्र का कितनी छूजठता से निवाह कर पाया है कक यह पविचा रण-य प्रश्टन 
है । साकैत के राम महें ही हमारीजआर्थिक मावना के स्युजियम का संचनीय संपत्ति 


६... 
कक "भाक काबध राम पलक साकि/ समर सयामाम-आानल पलक भला" ग्याशकत पालाह सारे. हपाओमब्दीककी// फम्मोक 


१० साकेत के नव॒व सर्ग का काव्य वेगव, ८ ८--हा० कन्‍्हेयालाल सहल 


२० साकरैत ६।२६६ 
३- सा्फेद के नकल शर्म का काव्य वेसव उसूत ,पु७ १६५ 
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हों, किन्तु सम्मवत: वे हमारे वैन्दिक जोवन के पथ पर मशाठ नहां जछा सकते । जब 
लच्मण' ने अपने माए ते कहा था कि «- 
पर हम क्यों प्राकृत-पघुर्ाषा आपको माने 
'निज घुझुषीीन्‍म की प्रकृति बयों ने पहचाने ? 

ती यहां पुरुषवैर्म का अथ नर रत्न या महात्मा नहों रामफता बाहर | पुझछाषाोम 
ते तात्पाो है ताचायत्‌ श्वर से, अधिक से जँघिक उेशचर के अवतार से | लक्ष्मण के 
ग़मान ही हम "ब्राकृत-पुलाघ" उस फँचाई तव पहुंच पाने में वम्मर्य हे जोर रहेगे । 
शंका झुछ अशों में उचित रह जा सकता हे । 'गाकेता के कवि ने बापू को छिखित 
बपने विविध पत्रों में उप गल्य को स्थाकार किया है पके राम के चरित्र में आवततंव  , 
प्रत्यावतंन करने में कवि की दाच्य-माति आड़े आई है । वैष्णव कवि ने राम-क्था 
को पदिवार कथा बनाने का प्रयारा किया है -- यह एव स्वीकार्य है । मानवतावादा 
दर्शन के कवि कौ लौक संग्रहकार कवि बनाया है | प्रेम,करूणा ,तप ,त्याग आदि 
के साथ वर्तमान अहिंसा, सबिनिय अवज्ञा सत्पाग्रह जादि को मा कवि ने प्रतिच्ठित 
किया है | 

साधच्द्रीयता के उद्दबोपक कवि होने के नाते गुप्त जो का आधुनिक 
हिन्दो साहित्य मैं गौरवशाढा स्थान है । "हिन्दू आदि रचनाणजों के बाइय क्ठैवर 
के आधार पर उन्हें रेखा जाताय कृषि कहना जिसको जातोयता शाच्ट्रोयता तो 
मैठ में न हों" -- सर्वथा' उप्तगयत है । जाताय गाँरव को मूठो छु. जनता को जगाकर हा 
उस काल में राष्ट्रीयता के सर्वोच्चि घुछाषा गाधी जो राजनीति से अधिक सस्कृति के 
नेता िलायी देते हैं । विमकर जी के अत्युतार साकेत के मोतर मारत की राष्ट्रीयता 
स्व स्वाघीनता संग्राम दोनों को पदचाप स्पष्ट छुतावी देतो हे | ननिष्ठाल से 
लाटने पर शक्इ्नन जब क्रौद्य से कॉपिते हुए कहते हैं -- 
१० गुप्त जी का कारण्य घारा,पु० ६३ “+ फर्मेन्द्र क्रायारी 
२- मेचिहीशरण गुप्त अभितन्चन ग्रल्थ,पु० ६७७४-७६ -- दिनकर 


बह प्रतीभन हो किसो के हेतु । 

तो उचित है क्रान्ति का ही केतु ।। 

दुए ही माण्ता,विवषता मौह | 

आज पेरा धर्म राजद्रोड हे 
तब पहले पद से तो भारतोय क्रान्त का ऑँचित्य ( दा० राजेन्द्र प्रसाद का यह 
नारा -- इन इंडिया सेडिशना उज नाट र क्राइस बट घम॑ ) और उसका आवश्यकता 
घ्वनित हाँतो है, तथा दूसरे पद में जाग्रत विश्वास की गहरानोव दा गई है । 

"साकेत के कवि ने मगवान का सक्ति को मह -बरित्र के प्रति समर्पित 
अ्वान्माव या वीर पूजा का दिया । मेघनाद वर्धा के समान साकेत' मा 
ठीकोतरत्व की प्रतिक्रिपा है । मैघनादवघ के रचणिता ने जहां अयुरों को महत्ता 
सिद्ध कले के लिए राम जैसे महच्यारित्र को कायर , मीछफ' , हततेज , मायाव' 
आदि पविलेचणात से विधृचित किया है वहां "गाक़ैतों के कवि ने तुलसी के राम 
को 77नवत्व के चस्म निदर्शन के रुप में घर-वरन में प्रतिच्छित किया है । आर्य 
“स्कृति के ख़ुगायक ने 'कियो व्यक्ति पा जाति से घृणा प्रदशन करने का प्रयास 
नहों छिया है | “गाकेत में रावण” और मेघनाद जअसत्‌ के प्रतीक बनकर नहों आर 
हैं बा वे मा मानवीय मनामावीं से संयुक्त हैं । रामायणकार महचि ने उर विष 
की आशिक अभिव्यक्ति को हे जो वेड़िक कृषियों ने अतायाँ के प्रति उद्‌यौत 
किया | आधुनिक झुग में , जब जार्य बोरू बनाये सस्‍्काकार हो गर हैं, उनमें वह 
विद्वेष ओर जेता एवं जित का माव नहीं हे «- मधप्कदन ने आये प्रपोड़ित अतायों 
कौ सहातुभृति का पात्र काया । महाकवि गुप्त जी ने हत दोनों रैखायों को *साकेतो 
के क्‍कितिज पर मिला कर रुक कर दिया हे । 
'बियौ गिनी ऊमिला लक्ष्मण को मरण7स्तन्न सस्थिति में सजग आए 

सक्रिय हो उठती है । छुम्मकर्ण जीर मेंघनाद के सएण-समाचार से जब रावण जैसा 


#यलाह" 'ऋ्रताक+ भाहईम-उडीकाका-सेंकादा: सपयालेः चतशाएम संशातन साआतम ऑसिफर पव्पक एादाकीा #बंहत सालंथाए-लहालं+ चाा|ं0 "दीन हालत -पायका- पकहकेर 
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महायोद्वा पूच्छित हो जाता है तब उर्मिला का बीरोल्लास मे हो मावोधठन की 
चरम रौमा कहा जाए -- मनोवैज्ञानिक ज्वायावित्ता ये परे दा वस्तु जान पढ़ता 
हे | उस प्थिति के दो कारण है -- एक तो मेघनादवधों का प्रमाव, दुसरा 
आधुनिक नारी भावना का प्रमाव | जाज को नाएा घति सरण छुनकर कायरता 
का परिचय नहीं देगा , प्रत्युत जोवन संग्राम के सुमट वार या क्मण्पता, उत्थाह्ट 
आर तत्परता से युक्त होंगी । उत: यह प्रतग मनौवैथ्रानिक दृष्ष्टि से उ्माचांन हा 
हैं | नेशश्य-प्रतिक्रिया जा आक्रामक था रेगात्मक होना परिरिथति के प्रत्यक्षातकर 
पर निर्मर करता है । उमिंएा के अन्दर हए उत्तो युयुत्राग की पाते हैं जा स्वतन्त्रता 
संग्राम के सेनानियों में थो । लब्मणा के आगमन को अवधि जोंहती वविरहिण-य के 
सामने अब केवल बँधियारा था । सझेसो 'घ्यति में या तो व्यक्ति कायर के शमान 
'निष्ष्किय हो हथियार छोह दैता हैं या जीवन दाग मीह हो हकर संग्राम में उत्पाह् 
के याथ कूद पढ़ता हैं । गती प्रथा निरीध से पूर्व मारताय नारों ने पहला रास्ता 
लिया था -- गुप्त जे। की उर्मिला के प्राघुनिक नारी ने दूसरा मार्ग अपनाया है | 
रामका व्य का परम्परा में तुलसी का मानस एक रचनात्मक चुनाँता के 
प में है । आधुनिक युग क। तार्किता और बाँद्धिक जागहुकता के बोच तुठतो का 
नाता घुराण पननिगमागम सम्मत कया की छेकर साकेत' महाकाव्य का ना 
साहस को बात है | अपने जीवन और साहित्य दौनों में गुप्त जो वा व्यक्तित्व 
सौल आने भारतोयर है । वे माटी से सिपै-पुते गाँवों को छुघमा का गायन 
करते हैं , परम्परा प्रचलित उत्सवाँ,पर्वों और मान्यताओं के प्रति आस्थावाद हैं । 
उन्हें झुक सामान्य मारतोय जीवन का वास्तविक प्रतिनिधि माना जा सकता हे जो 
न ती संस्कुत कक या उग्रेजी के प्रमाव से अमिमृत हे आर न जिसका मानस-पटछ 
हढ़िवादिता से वाक्रात्त है | गुप्त साहित्य उनके व्यक्तित्व का दर्पण” है । उनके 


हकड+ अयांका- शरीक नकल कारन जपआक, पाकाक्रविसाक्श अंकतक: हबंगदीएण सपा पाला, एयारऋ- महारधिि शामली सापकर 
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व्यक्तित्व के ज़्मान उनका कृतित्व भा उगा मारतीय एरकृति का जागार है जो 
जन-जो बन में जिसा हुई है । "साकेताी में लोक त्रौर अभिजा त्य -- दौंनोाँ से पृथक 
मारतीय उफस्कृति अपने देसीपन में व्यका हुई है । इस दृष्टि से *साकेतों मारतोय 
प्रकृति का जन-काय्य है | गुप्त जा के महाकाव्य दा सांस्कृतिक पृष्ठाधार सुगपम 
का अनुबूलताओं को स्वीकार करते हुए मी परम्परा्ों के सार भरश् का फ्र्ताता है । 
उप दृष्ष्टि सै कवि पुनर्जागरणकार्ठान रचनाक्में शौषा यानांय है | पुनरूत्थान 
ने हमारो सारी सश्कृति सम्पुणः इतिआस गौर समग्र िश्वारा पर जो गया आछौक 
फैंटा, उसकी सबसे अधिक अभिव्यक्ति” सबसे प्रयम मेंथिकोशरण' गुप्त को हा कविताओं 
में हुई । इसलिए हिन्दी में पुनकतत्यान के वे हो कवि माने जायेंगे ॥ ठीक उसो 
प्रकार जैसे बंगला में पुतरुत्थान के कि थी रीन्ड्र नाथ ठाझुर हुए हैं ।*पुनांगरण 
काल में भारताय सस्कृति की गंगा के "साकेत महाकाव्य के माध्यम से जज-मानस 
को वुन्धरा पर उता ले वाले राष्ट्र कंचि की मागीरती शाघता विरस्मरणोय 


पहेगी | 


अशिक: पलक फाइबहि: फ्रसंड, आनाबे- एट४७ पहल: स्ाईंएए: फतह प्ोलित सदा रफंईक-पादालो: जप बम 


१- मेथिहीशएण गुष्त: कवि और मासरतीय सस्कृति के बाख्याता--ठा7 उमाकान्त 
| पृ० ४७६ 


२- मायछोश ण सुष्त अधिनन्‍दनत ग्रन्थ-. दिनका ,पुछ ६७३ 


4343 


कामायी' 
४०५ श्प 

जयशंकर प्रयाद के महाकाव्य "कामायनी' (१६३६) का प्रकाशन 
बीसवी शवाब्दी की महत्वपूर्णी घटना है | उस जीवन-काव्य ने यह पसिद्ध किया 
कि क्ायावादी काते जोश गेंद कर कल्पता>लौक मैं नहीं रहता,अधितु सा स्कतिव 
चैतना के सहज प्रदुत रुप को वाणी देता है । सांस्कृतिक आास्थाओं तथा राष्ट्रीय 
प्द् के साथ-साथ गाँतिक्वावी दुषष्टि,तीवन की सम्पुणैता के प्रति 
बावात्मक आागह को' शेबदर्श के क्युवायी प्रसाद ने चढ़ा, हड़ा,मठू के टैलिएासिक 

जप + बाख्याव के सहारे आनत्ववावी वरातह प्रदान किया है । 

प्रधाद जी की सबनात्यक चमता न्के जीवन्त आा स्थाजों # 5 विध टिए 

पीन्‍न्‍्दर्यवोघ के उपादानों, :#_>शीछ मानूपुल्‍याँ और सुतन प्रकाश ग्रहण" करती 
जीवन-दृष््टि द्वारा उद्दपाटित नुतम दि सिलाँ कौ,रपश्ठैण रूप में' कामायनीः में 
प्रस्तुत किया है | काम की मैं माखीय संस्कृति का संबहन है, यही उसके उद्देश्य 
की महातता है | काभायनी की सहायातओा | हमारा मनौजत,मायजात कौँर 
मौतिक जगत बसी सप्यृर्ण गाया छुताता दै,मानव वीक की संचजित ८: विया 
बार ७>]. ०. घुलर हे उठती हैं । याँ तो महाकाय्य में जातीय «राष्ट्रीय 
ससकृति का प्रतिफाठन अनिवार्यरुप से हौता ही है-- इस पर भी 'ककामायतो" 
माज मारतीय नही अपितु समूची मानवीय सस्कति का बाख्यान है जार वर्तवान 

।स्कतिक पिकयाँ के प्रति उसे “ त्यक्षत्रर यहली ++ 5 है | 
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प्नितोय छुगीन इसिवुतात्मक्ता,झुप्क उपदेशात्मकता के चिरौथ सें 
'विश्ुद्ध रोपा शिटक दृष्टिकोण अपनाते छुए, इसात्यक बोच के किए 
डिकता का सयत उपयोग करते हुए सांसद का उतुजायर किया । कोट्स की 
ती सौंन्वरयांसश्ित प्रसाद मैं चिफ्मान है, हैठे सा प्रेम जार सौन्दर्य के प्राति उनके 
डवय मैं फफायान है ।* सॉल्दर्ग उनके काव्य का प्रधान आकवेण हे, प्रैस उनका 
प्रिय विवय हे ।* रुप जार सौत्दर्य का निर्मीकि होकर साकेतिक औआँर सुच्म 
बकम कला, घूता 'हुपो में "वह्प को देसनासंयोग जार 'चियौंग के व्यवितगत 
उद्गा ते कौ व्यवत करके मी उसमे क़ा के किए जात्या के आदुल सम्पार की 
प्रतिच्चा यित कला-- जर्षाद"प्रतीक को यदार्थ में” आर यथार्थ को प्रतीक मै 
कदर दैना -« प्रताद की सौन्दर्य तुछिका के अभिवाय उपादान हैं । एची-स्‍्ड् के 
समान प्रधाद मै थी "साँन्‍्यर्य मर्ति को ही मंगठसय मूर्ति साना कै ।* उसके 
पताजुसार सौन्दर्य उस महावैतना के घरदान स्वरुप प्राप्त होता है | यहा चिति 
दोरा प्रदव अंश चिहरद् होगा ही । शेषदर्शाजुसार निस्‍्तय्ृंग शिव के निश्चल ? 
आनन्दसागर मैं जब शकित सौंन्‍्दर्य की तएऐो उत्पन्न करती हैं तभी यह नाना 
स्पात्मक सृष्टि प्रकाश पाती है । अस्तु समस्त जागतिक पदार्थों में उसका पर 
साँल्दरयाभा बिहरी है जौ हारी मेतना को हठादु बपनी बौर सीचती है । 
समातन सौन्‍्दयास्जित का शतवदल 'खिठता' है उस सपय जब शेशव की पललग्घ 
ज्यौँल्ला ये सिकत मत यीँवन कै प्रवम प्रभात की प्श्मियाँ का होठ मैं किया गया 
पस्पर्श बतुभव करता है । साँस्‍दर्य उस अन्त बमिहाजयर्जीं से अ ब्आहइएज यौवन- 
“पिटप का सक्ुय छान है 'किखये प्रेम का परान बरा रहता है । छात्र मर सच्चे परा रहता है | छाज 
के भाँन कौ यौवन के रझध- ऊन की पीता प्रैसी दोछाा चाहता है | कतककिए्‌० 
हू... छिल्कसाड 3 पंप एक आय छत रै4पस 07% जो7 लें 8७58) ] सा 
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के अन्तराठ में नकतीं का इल्द्रजाल क्लता सौन्दर्य बे उस छुदय का दान करता है 
जिसमें सेलनता ही मिज शास्तप्रमा से ज्योतित्यान है | वहा गौँन्दर्य का जयूत मात्र 
देह तक पर्सीमित हौकर गरठ बनकर विनाशक ही जाता है ।“हड़ाराग' में "काम 
मत के इसी अनजान काराध का उदधाटस करते हैं .... 

तुमने तो पाया' सेव उसकी ट्ुन्दर जड़ दैंह मात्र । 

सान्दर्य जठ़वि मै मर छाए कंबल तम बा गरठ पांच || 

मारतीय सस्ते है सदैव बात्मा के सा न्द की प्यार किया है, 

यही काएण हैं कि तुछती के राम धीता का मंगठ विधायक जातत्मिक सींन्‍्दर्य माज 
शंतेर की सभ्य है परी है । इसका यह तात्पव नहीं है कि रुप का बहिष्कार के 


१... ऊ१९ पी पट 


साॉन्‍्दर्य कौ अपनाया है | प्रसाव काव्य ने रुप बार बाइथ साँल्‍दयों की अवहैल 





ििकमलामत4कत+० _'ब्नन्कयाक- 


नहीं हैं अपितु उन्ही मैं से आान्तारिक प्रेम जौर सौन्दर्य के एस्गंधपूर्ण- मनौभय छूतन 





सिउते हैं । सौन्‍्ययें के वस्तुप्रक जार आत्मपक्क पक्ष का साथंजस्थ करते छुए प्रसाद जो 
के बाह्य सौन्दर्य को मी हुदय या वात्सा का ही प्रतिजिस्व माना है «« 

स्क कछणप्बी काया उन्युक्त' ॥ 

मधु पवन क्री हित ज्यों शिक्षण 
पता मित से सॉएम संयुक्त ॥॥ * 
पसाद ने मूठ मतावृत्तियों का सिरस्कार नहीं किया । वह उसका 

परिष्वार कर उन्हें जीवन के स्वस्थ तथा संयत रूप में उचित स्थान दैते हैं । 'ब्ना 
अदा के रुप में वियोर हुर मद ने तो "तप नहीं कैवल जीवन सत्य जान कर "कर्मों 
मेँ प्रदृत होते हैं आँए न उसके आजय पिता कैठास पर यहाचिति का अपार्थिव सौन्दर्य 
देश पाने में सद्ाव हैं । "इसी छिए अपूर्त सोन्चर्यवीध फहने का कौई अर्ये नहीं हों 
सकता | सीधी बात तो यह है कि पोल्दर्यवीध पिता रुप के हो ही नहीं सकता | 
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प्रसाद जी के समान साँन्‍दर्य के फ्रैपी कवि खिरठे हैं और पार्थिव सौन्‍्चय को खर्गोय 
वडिमा सै मणितत करके प्रकट फल का उसना सामर्धय ती कि में है ही नहीं। 
ऑननन्‍्दधाम तक सान्दर्ययी बढ़ा ही ले जाती है -- 
घह कामायनी जात होगे 
मंगठ कामना अफेशी । 
थी ज्योंतित्मर्ती प्रफुलछ्छित | 
मानस तट की के केछी |। 
दुजाँ को प्रतिक्षण” बातो बोध निस्तश सागर में घोड़ा की 
हीछ 53७६. को जन्म देती है | छुदद के सपान शमारा नश्वा-्मानक-जोीवन मरप्ण 
दुल्य बीतता' है । परन्तु तथो आ्युत वषण होता है और जिस प्रकार वात के 
पहले मैध से सुत्ठि का छएलज्ए लहराता है उसे प्रतार सारे विश्वायों के पूछे 
तर हॉ-मरे हो जाते हैं । अपतस्प सोन्‍्दर्न पचित्र ऊँचाहयों से जब जोवन की 
जदाननरा भर्जांचिता ,बमुर्परता का ट्यान सुन्दरता 
सजी वता तथा उर्वरता ले हैती £ 
प्रवाद ने सीन्‍्दर्य की ज्यक्तिनिष्ठ माना है सॉँसन्‍्दर्य का भाँतिक 
वाधार होता है | किला द्रष्टा की भारिकल्‍पा के, उसके सातसिक संवेदन के 
सीन्दर्य सदी का कोई मूल्य नहीं है | सौल्चर्य शान्त है ;विक्किय( उतल्क० ) 
नही है अपितु वह जीवन की कविता है | क्षम जीवन से पूणे" स्रैन्‍्द्त ने अपनी 
विचार सरणि' ( 2००० नए»... 3) का वध्याराजण करतहै हैं | यदि रक और 

















हिन्दी साहित्य;पु०७६४ , टकारी ज़तरद दिवेदी 
ऐन मगवती बह पाचन बहु थाएा देश क्यृत मी लतबार | 
वही एश्ज सौन्दर्य शेछ से जीवन चिफ़े घुठ जाए ।(किर 
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डुष्टा' के नयी में मरी वासना का आरोघण सौन्दय कौ घूमि् करों एप बना 
देता है तो दूधरी बीर आत्मा की कात्ति पाकर सौन्‍्द कहे छतिका मे 
प्रकुल्छत छूुड्स समाननिज सौस्‍म से ने जाने कितने मलयाचछ महका' देता है «« 

बारा मा उन वो पर जावरण उठाठ दै कास्तिमान | 

जिसमें पौन्‍दा निकल जाए हतिका में फुल्ठ छुछप समान ॥॥ 

* बाकी रही भावना जैती ज्रु पुरत पिन देखी तेती * की सी 
बात है । व्यक्तिगत कहृभि ही रौन्दर्ग के स्वल्प का पिधारण' करर्तों हे । दूसरी 
और प्रधाद नै बान्दर्य कौ वस्तुनिष्ठ मान कर सौँन्‍्दर्गस विजयक पाश्यात्य तथा 
पॉर्वस्त्य दीाँ ही दुष्ष्टिकाणय का सन्‍्तुतन स्थापित फिया है । किन्तु प्रसाद 
का दृष्टिकोण उस स्थठ पर मध्यकाहीन ससस्‍्कृति के सौन्दर्य बाँध से एवंथा मिन्‍न 
है । उनके उन्नत सौन्दर्य विवेक ने एक बौर साौँल्दर्य मौग की तृप्ति के फिं८ 
उप्छण्घ सामग्री से रानयन किया है तो दुसरी वीर नवीम सौन्‍्दर्य-या वन तथा सामग्री 
का नि्राण किया है | यही कारण है कि यहो”पविजछियों गिराने बाड़े भा रक्ष 
हइुप को नहीं बपितु उस काँप को सौन्दर्य कहा हे जिसे अन्तर की शीतछता' उंडक 
पाती है । बकृतज्रिस सान्दर्त ही अदा के रुप में नयतों का कल्याण” काता है; पद के 
उदातीन 'निर्षन मे आनन्द छुटुता छा विकसित हाँता है, वासन्ती पैमव में कौ मिल 
बने पक पाते गाता है «« 
..._ मी परिधान बीच युद्कुवार 
5 38 मुइ्त बचा क्ग | 
खिताये बप सखिजती का फुछ 
मैंद का बीच छुटाबी शा ॥] 

चिन हि मदुराणप सही माकुतीनाजु 




















कडियाल के समत प्रधाद कि 
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प्रसाद का कृषि पचिन्‍्तक यह मानता है कि हम सौन्दर्य से ज्ञान पा जाते हैं किन्तु 
तक से सौन्दर्य नहीं पाते वृही कारण हे कि अदा समत्चित मतु हो केशास का 
आरौह्ण” कर सकते हैं । उन्होंने तर्क स्पा इहा कौ प्रत्य न देकर उस दुत्परी खद्धा 
को महत्ता दी है जी जीवन से अनुपाणित हैं,जी मतु की मित्पन्द चेतना की 
जीवम की घाटी में ठाती है, उप्के मह्तते हुए शोंठों को छुकर_ फ़ुत बना देतो 
हैं, पावाणी वहित्या सी बड़ा दिरक हुदय के रस से सजोव बलाती है | यह 





(३-५ सिने. अरब + पं ऋ++# पेपर अर 34०५ >>-+०. 
जा +३8:7* #ए७8-5.».05.83५8:०. ३५ :८८८2..४.3%/0०१ कक का पट मल्‍कग+थ उधर का 45 ८3:७०७..:-"+: 


'पशिव शक्ति का सम्मितन हीने पर बलण्ड आनन्द का निखिल सृच्चिट व्यापी प्रसार 
होता है «« सलल्‍्य और सींन्‍्दर्य तदरम हो जाते हैं. ।*पत्यो हौपए सौंनन्‍चर्य की हरा 
न्वित सघता से ही शिव" का साक्षात्कार होता जी 
स्मरस(मे) जड़ या बैन. 
ध्ुन्दर साकार ब्ता था । 
फेतनता स्क 
आनन्द उसण्ड घना था || 
का सा 
,,,७» चिदनशीह मानव व्यक्तित्व बफ़ी शीवन की गतिविधि कौ 
हतिहास तथा क्राण्ड की पीठिका हैं मी धातौँकित करती है | पह दाछा चना उसे 
दऊ.0ऊजती या निराशाबाबी, माष्यवादी या पुश्तषपार्षवादी और हेंसे हो इसे 
सम्यद पियारों हे '...7। चल कत्ती हुडे उस्ें जीवन के प्रति समठ्र दृष्च्टि उत्पन्य 
कर्ती है । इस दुचच्टि को ही जीवन-मिपेक कदते हर । वैषदिक छुतीन संस्कृति शक, 
इण, पढ्व + ऋाछ आए यूरोपीय पा स्छूुतिक उपायानों कौ आत्मपात करती हुई 
ऊदचद्चाविधि ८7 ाछा है । कके,मनन, » , ०२ >> ववित बाँए पिषल्चर कॉचिवर्सित 
हातावएण- में कलर चह्याता के काएण',, ध्यारी जीचत दुन्‍्ण्टि 
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जीवन पद्धति मी नानासौपानों सै युणती है । वैदिक कि ने सरक और 'जीवैप- 
| शरद 'शतप्‌' सहोफपस सही महि दैहि आदि प्रार्था की तो काठान्तर में हमारे 
हतिहास के पृष्ठों पर सहनिरपेधा एकांगिता, बाँद विहारों और रक्ानत कनन्‍्दराजों 
में ब्यक्ित साधना अंक्ति हुई | तराधोन मात मैं व्यवित की छुण्छित कैतमा ने 
शातन्द्व प्राप्ति हेतु लाने अगफाल उचाँग तथा' तदुजन्य नैराश्य, कलाक्ति, अबसाद 
को घुठाने के लिए "पछायन' का पुनः सहारा लिया -- तुछती के छौकरंजक राम 
और गीता कै कर्संयोगी कृष्ण के आद्शों को निमा पाता दुश्वार हौ गया । अंग्रेजी 
प्ाहित्य का मासीय शिक्षित वर्ग सै बध्ययन किया । एक और शौपैनहावर ,ह्टेसन , 
कोट $ नित्शे से परिचय हुजा तो दूसरी और छेती; बायल आदि रौमांटिक 
कवियाँ का निराशाचाद मी उन्हें अपनी मानसिक च्थिति के अतुकूछ पर जान पड़ा | 
इसी में दुःसी को सहारा दिया । हमारे साहित्य में मी आस्था का स्थान 
अनास्था, आशा व का विशज्ञा, क्यों का पलायन ने हे लिया ॥ कामायनी का 
चिस्ता सर्ग पढ़ने सै बामाखित होता हे कि पराधीन मानव का प्रतिनिधि बनकर 
“जतु विगत स्मातियों का महा सेस ज्रौच” लिए औट बहा रहा है | रह + बंदी 
फल्ह्ज4 की जात्मा उुजन के लिए आहत है किन्तु कोई शास्ता मे पाका परतहई 
काना, श्ुवुग के मामिन्द देत में छिपा कर समस्त छुसन्देन्‍्य से बछिईस हो जाना 
क्रेण्कट उपकती है «»« | 
आड़ | कहफा का धरुन्बर यह 
जगत महुर कितना होता । 
छत सपदों की अल काया में 
पुलकित हो काता सौता' ॥॥ 
“कल को पहला देने वाती मारतीय स्का 



























पराजित स्वातन्यूप बान्वातिक की सिका सहुतियाँ को सैंकर मिराश मानव सा 





हु हा, आकर. हक के ऋला, ऊः अंद परे 'हत्द्ीय कप हे कं 'उमेष आनूहु ४ 


'दिशाजीं में पंस पसारैे । बाँधोंगिक पंत्रणप के पूंजीवादी शौंबण ते हमारी स्वैदना 
का सुठा दिया । हपारे बॉक्‍्ल दुसरों के बोए तो बया पाँछते जब कि अपनी असवरत 
बहती वद्भारा से ही अवकाश ने था । ग्राम रास्कृति का सीमा साथा मानव मढानगरों 
केलएर कोछाइल में उतना जहवत बन गया कि अपने पौँजण- के अतिरिक्त 

बंपूतहित की बात सोचने की उगके पास फुरसत ने रही । उन्हों पाजीतिक आर्थिक 
काएण तने मानव की सधछ्यद्र:.57 कौ एकाकी, वेयक्तिक राथाँ मैं बालिप्स 
बना दिया । प्रार्सिक रगाँ का मु इसी प्रणीषादी राष्यता ती द्वरसिसन्चि का 
खिकार मानव है जौ साफा साफ अपनी मंशा जाहिर करता है -- 

कहा मतु ने. नम घरणी' बीच 

बना जीवन श्ह्स्य निशछपाय | 

शक उत्का सा जलता प्रात 

पृल्य मे फिरता ई बराह्यय |! 
ंवीशादी सपाज में यह मध्यव्गीय पानव है जो न तौ मौँतित्ता की 
घरती घर उतर पाता है बार ने जाध्यात्विक कैसा के वाकाश को क्कृ घाता है | 
लघु पुणीवाद को' अपी पैर जमाने में बुत सपने कला पड़ा-- शक और हाथ क्रय 
का व्यवशाय दछुष्त हो गया, ठछु यूद्ठ उचीग कवाप्त हो गए -« दूसरी और 'जिटिश 
पुंभी वाद के कफ पंपरद में स्वयं को होध बढ़ाकर भी प्राप्तव्थ के ताथ पर निराश 
ही हाथ बाई | बफा क्या माऊ वैकर हयूटी छगा' पका साल जहाथों से आता 
कं सामईय गहीं थी । उसे छगा कि जीवन रफ हेंसी पहोछो को 























कु: री बजे पर कर की करत 
दकफ व है जितफका घुछफााग मात्र विरृत्ति में खोँचा जा सता है | 
पस्कृति में वहच्यतरा की उन्‍्दुला राशि कैसे आईं ? 
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किया ? इस प्रश्न का निदान सोजने के (लिए हमें दुर नहीं जाता पढ़ता ॥ 
कामायनी कार के! प्रथम महायुद्ध के बाद की विशम परिस्थितियां थी । प्रका 
परहायुद्ध के बाद हम मारतीयों ने यह महसूत्त किया कि साप्राज्यवादी ज़ुछ को 
हटार पफिना सपुचित विकास की दिशा नही सौंजी जा सकती । १६०२ मैं स्थापित 
छीग बाफ" नैशन्स और १६२० की प्रसिदासाई की सन्चि ने नवीन दिशा देकर 
मारतीय चेतना को जगाया और हों ब्ग्ेयोँ की * खूडछ आर शाहत ' की नीचि जतरने 
लगी ॥ तत्कालीन स्पाज के प्रतिनिधि कृषि का मानस बात्म स्वातन्शपपूठक मवीन 
मानव संस्कृति के घुनहरें स्वच्तों को साम्राज्य सजा रहा था जौर उसको वाखों के 
साभवे था १६१६ कह का रान्छफऋ्राटला बाग का नुशंत हत्थाकांह,१६२० का जसहयो 
बान्दोलन, १६२० का बाँरीदाँरा काण्ह, २६ में कांग्रेस की पुणे" स्वाधीनता के 
पज्यैय की घौज जय, ३० मैं गाथी जी कीडाब्डी यात्रा । ऐसी मीजबण परिस्थिति 
में पूृथिवी पर स्वर्ग का देवदूत-« कवि कैसे सरस बपनत के गीत गा सकता था ? 
उसके मन में तौ बनर आदशौँ के कोने जाढीवार सपने ये जीर बाहर यथार्थ में 
झोचण-,पीडुन शोर जाती हत +ी बाहर अपर मीतर, ययावे जार आाचशे, बना स्था 
के हरा सघदि की पीठिका मैं ही मारतीय संस्कृति के ल्यवावाद, निराशाबाद, 
अना स्थावाद, पहायबाव आदि नवीन जीवनादहाँ को समकत जा सकता है | सम« 
पिबम परिस्थितियों के मब्य मानसिक-संधवल्ेेत पीड़ी तपान जीवन पुत्याँ 
आव्शो का निर्माण करती है + कत: पूर्व और परिचित के निकट सम्पर्कंगल्य नाना 
स्वितियाँ में ही सक्ाल्तिकाठीन मशन्यानस को सम जा सकता है | 
समाजण्य थी उहांकार कये की सो में झयवा' का छुट कया और टसकी वैतमा 
कौ फीयुत पी हा से बथ दिया । गौस्वपुण बतीत की स्वृतियों में व्यया की 
ब्खि में भृवाहूति का कार्य किया »« 























कक * व है. है हूघत्जढ हु कप बाद ञँ है. आर सॉन्‍्दर् # 9-2 ; 4 डा फ बज 





चिन्ता करता हैँ में जितनी 
उस अतीत की उरा घूस की | 
उतनी ही अनन्त में बनती 
जाती सैसारं दल की || 
दूसरी और रॉमाटिक काव्य का प्रतिवर्त मी व्यवाचाधक का । 
स्वप्न वार कठौर वास्तविकता के वैध मय से वेयल्तिक बवगाव उत्पन्न हीता है 
जेसा कि बायरन के "चाइल्ड हेरल्ह' में दीस पड़ता है । नियति नटी के अति 
मी-चण धमितय की नाचती हाया मैं निराश मतु के समस्त प्रयास पावस रज़्तों में 
छुगनू पकड़ा के समान निष्फाल ये । बीहह़ पथ के हानत पथिक को रैंपा' छा कि 
उन्सुक्त शिवर इंस्ते हैं जाँए वही ज्लेछा ऑँपू कहा रहा है । दाण- में जीने बाड़े 
शानव के होंठो की हेंतो में गहराई तथा जोरों में सच्चाई रमाप्त हौ गई | 
मानव-यति का प्रतिनितभिषदू रद्वा समस्चित प्राचीस चिन्तम का सहयोग पाकर 
की पिक की गहराई तक छपन्दा न और प्रसन्‍मता का आतुमव मे कर सका फलत * 
इड़ा' का आजव सौंजता है किन्तु लदासपत्यित व गाँरवशाली अतीत का स्वणैकोंव 
लौकर वह भविष्य को घुगहरा ते क्ना' सक्षा । छत न्तिकाठीन मानव के उच्च विज हित 
रुप का देखकर वाजीय सत्कृति के परामव का मय हाता है | 
कु स्थिति में गीता के पूतव्याख्याता' सिल्क का 
शितयी उत्तद धाचार संश्तियों को था त्नसतत काने का संदेश जध समाज 
ँर पशिका को रुक काने पाते विकेशानन्द,मष्यकालीन पतनों स्युस संस्कृति के 


















तथा मााड आह प्रेडह तय 2498 छत को, ;7828 
अब बक़ो प्लस छा गेका ० चक केंलको ५ 39 अं 0क खासा क 
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संस्कृति के हासौन्धुत तत्वोँ का बचिकार हौकर बदलते हुए छुग के परिप्रेद्य में 

परम्पराषत घुत्योँ का प्रतिस्थापन हो रक्त ।" परम्परागत ज्ञान के प्रातिशीक तत्वों 

को सपना भी स्क उाथना है, उत्को नवंजोबन में ननिरित करना भी रुक सा स्कृतिव 

ऐैवा' है । कामायती का यह उद्देश्य तया' महद प्रैरणय' झसी का साझायद प्रतिफलन 

हैं। प्रसाद की बा ने मिवृर्ति,वैशञास्य,तप, पलायन, बना स्था ,॥ह स,कात्‌ जादि पर 

नूतन दृष्टि हाली है । हस्में नुतनता का वह सउर्वधा्ी हो: नहीं है पौ अैच्छ पुरातन 

प्राप्ति की उुकरा दे । दायावाद कै प्रदुत वेता छिक की उस कृति में तास्कृतिक 

पुनरूत्याम और फ्रमूँल्याकत का सम्पुर्ण दवा प्सिटा हुआ है । उसमें माउतीय 

बिन्तमवा रा के उवर ट ब्रीाँ का फिए से प्रतर प्रधाह दीख पह़दा है । कामायी 

मं भारतीय और पाश्यात्य तत्वचित्तन का सामंजस्प है । जतीत के पट पर वर्तधान 

बँर उसकी रमस्था' का' अफत प्रसाद थी की कठा का सके मथ्य उपकरण हैं जिसे 

बन्द्रु पते, बजातशहू धुव सवा मिनी आदि नाटकों में प्रयुक्त किया गदा है >वकामाथनी 
दर्शन के दा ब में जो बब्वैतवाद है, काव्य के पोज में वहीं एहस्थवाब 

है | रहस्थवाद उहवातुभुति ( वध रीठ0...) पर बाधुत रक व्योकागत 

अमुमव है 'जिफ्के मुठ ये अतीम के प्रति वह चेतना बौठती है जाँ मानव स्वभाव मैं 

जन्म से ही वन्तर्निषित होती हैं । कामायती के पिन्सनपदा में उपॉनिषरयाँ के 

वद्षैतवाद,बाँदों की क्रतणाव तथा प्रत्यमिद्वादकी का आतभ्थतःः सती प्रवान दे ही 

साथ ही उसमे सकठ शास्त अमिर्ित होंगे काछ के नाते "7ए८ का मंथन करते हुए 

मी फान्यापणिक यो प्रात्य वाइनिकों (मार्क्स के दन्दात्वक माँ तिकवाद फ़प यह 

के स्वष्ण सिद्ाम्व,न्यूटन के सापैदा रिद्वान्त,पा पतन मियकरकयोंती बाफ दाम्स 





















२- कायाचाद क्वाक पृ० रह१-४४७ शब्मा७ पिंह 







के औ इचरेक्क के इककफकक 7 _ कद केस हाता मान | 
कई करन हक %. ; महू 


& 777 ४, “सदा सागर गाव है] 
जीभ पधहचरट धशिय 7४७३... ..... वार राय 


अंशी को कामायनी में रथान दिया । 'रहस्यवाद के पीछे वह जन्मजात जिज्ञासा 
'हिपी है जौ जीवन के अन्तिम अध्याप तक नानाएपौं ये प्रस्कृटित होती रहती हे । 
'विष्मान पढ़ार्थों का परिचय प्राप्त कने की उहज 'जिशासा "के देवाय छचिवय 
पविध॑ती छा कुजान मैं ही बन्यात सुजेता का परिचय प्राप्त करने को जाइछ-व्याइठ 
हाँ उठती है । यही जिलतासा विभिन्‍न क्छात्यक रवैदनाओं में पर्यद/सत होकर 
सवर्दित होती है | प्रायः सी एशस्यात्मक पचिन्तन जागतिक पोणमगुरता के ब्रारण 
दृश्य सै अदृश्य की और अव्य से वदव्य की तथा स्पश्य से अस्पृष्ट की कौर बढ़ते की 
प्रदात्ति से आद्ुक्ता है । दिगुकाछ निरपेदा,जापन्‍तशलित स्वरुप क्रय को सत्य मानकर 
जैव" तत्व को मिध्रया धगिष्ित किया गया | 

कामायनी मैं जीवन बोर जद के प्रति निषयात्मक एक २.७८” 
नहीं है (यधापि पाया का वह मी है ) ब्योंकि' प्रवृति वीर विवृत्ति जन्‍्यौंस्याि 
हैं । एक व्याित में अनेक बृत्तियोँ का गिवास होते हुए मी रेसा कमी नहीं होगा 
'कि उसकी तथाम धृ्तिया या ता प्रबवाक्‍षिलक हाँ या नि समूह: । 





[सत्य लक हो | जीवन उुचय 
के गाते मद प्रदृ्रिभुल्या' बुतियाँ होंगी तो दुधरी बोर निवुत्तिलक दृचियाँ का जौड़ 
मी बराबर चढता रहेगा, वर्यों कि निवत्िधुल वृतियां प्रदुति मूल वृत्तियाँ का ही 
बाय हैं । इश्चीलिए गहन प्रवृत्ति की संदेश्चिका बनकर 'कामायी' निद्युक्त बुचियाँ 
को मी बश रफू:- किए है । जीवन-लपय के आाज्ञाभवास्था, आदि प्रवुधिपरायण 
६०५2; पं मिदृतति के व्यन्सायशैल' पर 
बव रियत होकर | अत: कापामनी कौ पहायतवादी रचना कहना उसके महाद ग्रदेश 
की ८ू॑5 ह_| करना है । केंवठ मिभिज वात्मकरत मनु के उच्ू४८ के वत्यल्प वश 
वीड़ार -- कामाकी को छा विरोधी रा कढता सैसा ही है बह 
रत बार ्बल्ली बच को कैकर गीता को वेशग्योः->-न्यी 
कला $ महाक्ाय्य के गाते फामायरी में दर्खित जीवन वर्ख्य 





























9 - 50. न 








ह' का का 
'एकमा :5 से शक 





३७ है विशह के िश्यीत कक कुक हो खेंशा प्र होता गान है 
कं्ीर बीर पर उस यही कर रदा सागर गान |*++वाकली सिता सर्वे 
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ज्रणां की अधण्ड परम्परा है, बनैकान्तिक व्यक्तितयाँ के सम्बन्धी का -- व्यक्ति 
मात्र में आत्महीन निसंग अन्तमांव का सहीं 32> वाना बाता झा इछुबा देश जोर 
काठ की दक्किस्क ट सीयाजोँ तक अपना विस्तार करता है | 

कामायनी मैं परम्परागत टैसिहासिक चिन्तन को अनुभुतिमय जद के 
बीच दैशा है । सापैचिक रप में "क्र पत्थों के साथ 'सत्यक्ष्य जात भी हे, प्रकृति २ 
बर मानव, जगत आर जीवन में अहण्डठ बास्था मी है । कामायनी का जावईशवाद 
जीवन में प्रवैश के छिए है | कामायनी का पछायन उूजन कै लिए है, कर्मण्यता के लिए 
है । यहां मठु के संघवेतन्ठठ पलायन में शी जिजी विजय, स्था और संकल्प कौ बह दे 
वाह स्वर हैं -- 
५ 0 हें. ४... तप नहीं केवठ जीवन उत्य 





को य र्ट करण यह काणिक दीन बाद | 
4 ३ ८, 
को थ हा । तशरछ काका] स्नै . धरा 
2 र ,  झी रहा बाशा का वाइलाबव ॥| 


यहां बारतीय संस्कृति का बह शाशकत स्वदूप है जिसे निधि है मिचेम गहीं, 
सपपेशिक्ता है फैश पा नहीं | राजत्ताकााका से, मै दयानस्व,रायकुव्ण, 
प्मवैकानन्द,तितक आदि ने प्रदुत्ति पर झतना ज्यादा जौर दिया कि धारा हिन्दू 
दईन प्रवृत्ति के ही उत्स क्रसा दीसे लगा बोर सम्यास के गाई स्थुय करो अब समक-ने 
की जो बाचा थी वह जाप से आप क्ीण हौने तगी । कोर स्थाग पर व्यन्य 
करतो हुई जदा मु में अन्‍्सल्लम में ८-८. . बनती दुचच्टि हालती हुईं कहती है फि 
तुष्हार अवीए पान के किसी मे किसी ऊँचले कोगे में घीवन-लाठसा' सिद है, 
त्याग का यह उुस्दारा रुप वका हो हैं। सत्यास दशा से,जगती के संभव से 















१० - उकांबडुदों पर यह दरंच वाया जाता था कि उसे जीवन जाँर जगत कौ 
हुठी जाम देहरे को पाता यहीं है किन्तु कायायती केंते जोचन-काव्य के 
परकग में केते जीकार किये जा समता हैं “कह कनी बह, पुणर रा 
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पबराने वाठौं की विश्वामस्थठी नहीं है । यह विस्तृत प्रकृति-वेमव दुम्हारे किए हैं, 
कर्म तारा छसे मौगी,मोग दारा घुत: क्यों की इूंखठा उत्पन्त करो । 
प्रसाद ने शाश्वत आवशाो की पुनर्व्याज्या छा कै तार्किक परिवेशासुकूठ 
की । उन्होंने मी प्रकार समा रसा था कि नये छुग की नई परिक्यितियोँ कै बीच 
ही चिसन्तन फ्राति घुसी तत्वाँ की नृतन प्रतिस्थापना करे की आवश्यकता है । 
इसलिए मतु द्वारा उठाए गए सभी तकाँ तथा शंकाजों का समाधान अदा प्रस्तुत करती 
है | कर्म-सुरा इणघुस यतु के जह़ता के स्तृप की जीवन को यह आशा की किया 
दैक़र-- गीता कै कर्मण्यवाद का संवैश देती है -- 
बनी संसुतति के मूठ रहस्य 
तुम्ही से फैठैगी यह बेह । 
पचिश्व मर सौरम से मर जाय 
प्ृपन के सैठों छुन्दर कू सेठ ॥॥ 
वाकबैण बोर विकर्षणः से मरी इस जाती में या तो आक्बित होंकर आत्मविस्तार 
करे या बपने को १६3.84 का कैन्द्र बनाकर सकठ स्पृद्धि का उपमोग करो । जोर 
तवना द्वारा परास्त होकर अन्त में मद उस कैठास के अधिपति कते हैं जहां कोई 
९० सक तुम यह विस्तृत मुह 
प्रकृति वैमव से मरा कान्‍्द 
स्कम क्य का सोग, सोग का करें 
यही बड्ट चेतन का बातन्द 





७७७७७७०४ 


' मय शत पाकश हक उडल 38 कह ३ करन हक 4 न कै शक ड्रग तल छाती 
5740 406048 व, है| फेपडा उस] 660५5 लड़ एललात >उत्तर छत फल 

वैएछ पैक 0६ एसडप, छा दशक एल छो.9 ह8६३008 द्षाएए पाक्षए7"70७ ७ 87०७ | 

हम & उचावए0 ५ ६285 छा836 478 बचछज 0282678 प्रैधह #छजड छा ऐश डछ७820४478 
डा पआजछ  केशजलएए पैनल क070फ786 उछ00875:400॥, छा ३0% 80048] , 00) « 
5087 87 अल ह:00७5 , दंड फश्चन्‍याए लशइआओए़ 40 पास पाल्या कणती,4 57 है००३४४६ 
खाते आएरव4आड आक56 52 #ग् इछ3 4 च्ा५47, 3६ विल्ड ऐल्डकडा 28745 82 ऐ/ै0#47 5 
इश# रैक फेड' धामाबड उकथककय को न एड जल, मिल ईंट हल ७ पश04७ ,7१,,53986 , ए65) मै. 


३० दर्ते चत यो सगृव सन्‍्तान कसर हे गंगठपय पृद्ि । 
फू: ककीतिय' चीजन केंग्क, सिंवी बाकेगी पकठ स्पुद्धि ॥॥ 
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मी परशाया नहीं >»« यह बात्मविस्तार का चल सौपान है -- - 
सब की सेवा ने पराई | 
वह अपना छत संतृति है 
अपना ही बच्चा" अष्टा" कण" कण 
अहता ही तो पिज्मृति है । 
मदुस्पृति के जड़वन्चनों मैं आबद हींकर हमारी संस्कृति की झदानीरा 
सुस्तील क्या प्रवाह पंकिल हाँ गया था । हमने सवपझ नवागत जीवन विवैक, 
नूलतम जीवन दृश्श्टि के लिए अपना कदा' बन्द का लिया था | परन्तु कौई भी सस्कृति 
'चिएके पचिन्तन के जाकाश पर नूतन विचारों के उतते धृरण का कौई स्थान नहीं डॉता, 
अतीत का स्वर्गकों व लिए उस सहहर स्वरपा' हो जाती है जिसकी वी मियां कौ 
कौई पसनन्‍य मही करता | पश्चिमों खान कै सम्पर्क ने हमारी उस ४८:४६ हद काठ 
मे बठी धारा कौ पुर: क्याया जा सिथिनित करती थी | इसे सोचा फि हमें 
अपने फलीं के 7४: की दुर करा है तमी उस प्रकृति के शाश्वत यावन का 
जुगार कर सके । इस महान ठप अवसर की प्राक्‍म्ति हेतु तय शरीर और बात्पा 
दौनीं से ही सम्पूर्ण" प्रयास करा हौंगा | प्रम्पृण शक्ति से सम्पृणे” क्य॑ ही हपारा 
समस्वित ध्येय होता' चाहिए । दु/सकातर मानव का अल्ञास जटितलानं को अतु्मित 
करके निचिय होना श्ौमास्पद नहीं है । गीता का कंयिंय ही हमारा ब्लोग हौँगा 
पाहिए । आपने का पाठम करते हुए निधन थी जभैयप्कर है ,बोवन का' यह दांव 
निराशा के हाथोंड़ में बेंवना हमारी ससकृधि के विफुद्ध के । कर्म में आरा पसकर 
कग निदादि फ्री, बहुँध के स्थान यदि जीतौंगे तो: इस लौंक का पौग करो वन्‍्यथ 
संदुत पूर्तों में बीजों । इसी जीवम-ड्डगब्टि का उदात यशौगान 
























हार बैठे जीवम का दोव 
जीतते जिसकी मर कर वीर | 
यह सत्य है 'कि मृत्यु अवश्यम्मावी है । किन्तु आत्मा की वनश्वर्ता 
पर विश्वास करते हुए हमें न तो कर से परायुस होना है और ने दो दिन का जीवन हैं 
यह घानकर "कषकृत्वा घृत॑ वीवेत " की नीति कौ जला हैंना हैं । सृरेपीय 
“४७ उाद और गाज के अस्तित्ववाद ने हमारे इस जीवन-वर्श को बदल दिया । 
तानाशाही फास्िस्टों कौर दॉौटाडिट कि पद्वतियाँ के बीच मृत्यु की जाकास्मकता 
और अनिश्चितता का यूरौप ने गहरा और हूम्बे समय तक अध्ययन किया । द्वितीय 
महायरुद की विभीचिका,टूटती हुईं पार व्यवस्था ने मृत्यु के बस्स मय,जीवन की 
बमर्थकता' जैसे सकानत कुण्ठित चिन्तन को जन्‍्स दिया । घुसजैन्म को सासते हुए मुल्धु 
की प्लुव सत्य माना ।'वांसासि जीजैयनि यथा विहाय, ?, जैसे उच्चादर्श को घुत: 
प्रतिपादित करने की आवश्यकता उत्पन्न हुईं | कामायनोकार ने शाध्स:॥ई४:टी 
मुत्यु का कक (हिमानी सा शीतल गाना है, वह स॒त्ष्टि के व्ठा-यछु में परिव्याप्त 
है | जीवन,दाणमर उजाला कल वाठी साँदामिती की आजमा है जिसे अन्तवीगत्वा 
मृत्यु की सान्‍्ड नीडिया में ह्विप जाना है| अतः छोे ' €व्य, कमर 
८७-4० ६. अब नठ//००२०७६७) (०९ <ड/- ० जप जमृत्व प्राप्प्ति के लिए की 
जाने बाछ्ी सकान्त कंदस साधना «« इत दौंनी आत्यण्तिक सीमाजोँ से बचकर 
उच्वादर्शां की सस्नियोंका) में जीवस व्यतीत कला वाहिए । "इच्छा" तो सुतष्ष्टि 
उद्दपावना' का घुल उत्पाद- है अत: उससे विरक्ति केंसी + प्रसाव ने निदृत्ति से 
प्रवृत्ति की बौर के जागे के 'छिए चीवन की शाश्वता का बये बन मानस तक पहुचाना 
अनभिषाय गाना | 
तत्कालीन समाज में वर्यीच ठाउसा , निरवैन्ध विंछास की हूम्मी धारा 
थी + जतत विश्व का जस्तित्व थाने में कुछ एहा था , कहा नहीं जा सकता था 
कि कोस से ।ब८् 7 की पिंकी चिका, कान से चिटकर छुसीडिती का बता आचक 
छीक़ा कौ सवा पा कर है छा जतिष्ण तनन्‍हू कौ हिन्स कर दे | लत: वासना 
पाच्चि की फहरा प्येष ऋग महे $ ऋाय यह उठवा है कि वपर्वीय विवारघारत में यह 
शाखिक शकवतह ( /- हैँंह तू :7 स्वषिक्तर पिंश्य उत्पी दिया 
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ब्रा स्कृतिक अंश कैसे जाया ? किन विवयक्ता परिस्यितियों के वीमृत होंकर हमने 


यह जीवनदर्शन ब्नाया ? प्रपीड्ित पराधाते मारतीय मानव ते अपनी ओसों "सोने 

की िट्ठिया -- मात के बेमव का परामव दैसा था। उसने कर्जत की दमन नीलि 
का उद्दधौष छुता था , वंग विभाजन कै द्भुष्परिणामी कौ सहा था । छुछ्ठ वेमव 

में जीते हम दुःख के बॉस्तित्व को मठ जातै हैँ | सरह पविश्वारी मारतीय जता पर य 
उंग्रेजी शासन-चढ़ गहराया -- उपकी स्चियों पुरानी मान्यताएँ टूटने ठगी, ईश- 
विश्वास मी क्ञरा उठा । छू क्लादल सा होंख्ता है -- फिर रु जीकन क्यों 

न उसे मौँगे, न जाने कब नाश और चिरनिद्रा स्वर्गीय छुप्ों को वफे प्रत्य-नृत्य में 
छिपा ढै-- | 


तुच्छ नहीं है बपना छूख की 
अद्वे वह मी तो छड हे । 
दो दिन के उस जीवन का तो 
कही बल सब झुछ है || 
अवाध छुह की कामना से दन्द्ध का जन्म होता है । तुथ्णा से 





का बह्ुली विस्तार दीख पढ़ता है । इंश ओर मानव के इनक के कारण बाल्सहाल 
तथा फायरबासू आदि के समान ईश्वर के अस्तित्व को ठुकराया ॥ ईश्वर शब्द 
इ्दीबादबी सभ्यता के श्लौवक वर्ग दारा . चिता को दिया गया सस्‍्क बृुबसुरत खिलाँना 
है । त्थारा मादुक मारतीय, हँश्वर की अछण्ड आस्था ते, बट्ट विश्वास मैं न जाने 
किती कष्टों कौ कैछता कहा वा रहा था । झा के सूर्तिप्रमंबल पर मो सौंमनाथ 

खिव मे बौठे, कोल मिकनाएयों के हिन्द पर्म विरोधी प्रवार पर मी "कैव्ल भौनो 
बे एली वाएे इंश्वर मै इना हा विश्यास उठ गया | 
पाक मी: प्202 25 0 
काफी, उस, पक्रपैकछत जा धक्ड बाते खतो,अअका,, 


शक धाकों शॉछ90,, फैक प्रताा प्रात बकरी आह, 0 
जा 2. पान आ. के अीरयॉंडेकड & धज़ाएफिहबंओ ७४ वर्तोंएे आता 
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पाश्वात्य शिक्षा ने हमें बाँदिक्ता प्रदान की | उसमे एडा वर्धाव 
इद्धिवाद का सहारा ढेंकर “विकल्पों को संकल्प बनाया $,जी वन के विस्तृत कर्म चोर 
में स्वयं का छगा दिया, विज्ञान को साधन ब्याकर प्रकृति के अखित रेश्वयं का शोध 
किया और पूंजीवादी सम्यता का विशाल मवन निर्मित हुआ । ईश्वर ओर वल्छाह 
परवर से याक्षा करने वाढे हाथ मशीनों में छव गए -« मावना का स्थान बोशिकता 
हावदिंकता का स्थान प्रस्तरश्ुन्यजज्ञा ने ठे लिया । हारे सम्बन्धों का जन्मान्तरी० 
सुत्र छिल्‍न हों गया -- मात्र ऑपचारिक्ता शेष रह गयी । ममता, लैह रहित जीव 
के झ्रुष्क सम्बन्धोँ का जाल कैसे मनिम पाता ? 
यह विराग सम्बन्ध हुदय का 
कैरी यह मानवता । 
प्राणी कौ प्राण के प्रति कस 
क्यो 7ही निर्ममता ॥॥ 
मरुत सदृश अवाध गति ढैकर कद्रा का वन्‍छिजहतो मु छू सा 
फ़ुल्साता दौँह़ता पहा किन्तु कौन सा फूछ उसमे सिछाया? प्रारपम्मिक गाँरव झा 
कै सस्कार त्याग कर आधुनिक सानव ज्यक्तित है, अनाश्ति है, विजन प्रान्त में उसकी 
प्ुदाएर चिछत्त रही है पर उत्तर नहीं मिलता ॥ पुरातन की त्याग कर नवीन का 
घरातठ न पा सकते पर यही. +स्थति उत्पन्न हौती है । प्रसाद का कछाकार चिंतक 
नृतन-पुरातन जीवनवीघ का सश्ठिष्ट रुप प्रस्कुत करता है ॥ अतीत के पुलर्म॑ल्याकम 
बार फुतराभिव्यक्ति के दारा प्राप्त परम्परा कै आन्तरिक रुप कौ उन्होंने वेजा मिः 
पाँ तिक्वादीक की कसोटी में कसकर गत्यात्वक स्वरूप दिया ,सारतीय सस्कृति की 
पाचन शक्ति का अखिव सौंपान साहित्य मैं प्रतिष्छायित किया । कॉंमायनी के महत् 
संदेश में छिपा हे सारतीय सस्कृति और विश्ववागरण का वह रत्स जो बाइय दृपिष्ट 
से बस्त,वाक़ान्द,ब्टैसित होते पर मी जत्वर से परिघ्ुष्ट और जतछ गम्मीर सागर सा 
समय हे; प्रधाद मै बढ़ा की नयी कमा की घुरत्कर्ता काया जिपकी नवधीवन दूर 
समा ,ओी सास्कृतिक कक से प्राडे प्रकण करती है | वर्तमान की खौंब में झद चाहे 
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तक आना हौता है | मारतीयात का वंश त्याग कर मात्र विदेशी वदुकरण हुसारी 
उन चिचारन्सरणियाँ कौ तौड़ जाएा जिनके उहारे क्षमने मानवता का इतिहास 
बनाने में अद्चुतपुर्व यायदं।न दिया है | पूर्व थीर पश्चिम के रचनात्मक स्तर पर छुस 
अन्त: प्म्फी का रुप कामायती' में मिलता है जिऊमें पश्चिमी सम्यता और सस्कृति 
के अन्चाचुकरण' जन्य विघटन का , मतु की मटकन का चुबृहत्‌ अंक्स है | अन्त में 
* अद्वापाप-- फ्रमोचिती" उसे गन्तव्य तक़ ते जाती है । फ्तंग चाहे कितनी उन्पुक्त 
नीछाकाश में छहरार, पर उसका सीमान्त नहीं छुटे, मधु साथवी की लौनी छवा 
'निर्दन्ध बिहार करे पर उप्की ठौंस जहँँ-मुमिगत जातय ने छोंहैं--- इसी प्रकार हमारी 
सस्कृति अपे मुलभूत विचारबोघ को उद्ञमण रहते हुए अन्यान्य प्रमावीं कौ आत्मतात 
काके बदतते हुए प्रतिमाजों में जी सकती है कर यही कामायती का जीवन कौ दिया 
हुआ दर्शन है । | 

.._ काम क्लीकार ने छा जीवन का छुटी आंखों से उध्ययन 'फिया था | 
दल्दीं का उद्दमम तो सवैध शाश्वत रहता वह रक् मंत्र मानकर! प्रसाद ने माक्सवादी 


कमरे. वमोओ ० इ॥+भिके>. 8०१०: कक नमक. आक.. राम मकााक॥ +ारत >भम. 0... <स्‍रपाममड 


दल्द्ात्मक सिद्धान्त को बप्लाया है । संघ सस्झार का सस्‍क सतातन सत्य है | 
आधुनिक हार्विनवाव तथा मारतीय पिक्लासद द,जन्तुशा स्त्रीय विकास के लिए संघ" 
को अनिवार्य मानता है | मूठ शचिति अव्यादृत मूल रुप में शक्तिवाद्‌ के साथ 
तादात्प्य रखती है फिर भी जपने विकृत और व्यादृत रुस मैं यह पघुछण के लिए 
निरन्तर डी सपण उपस्थित करती है | प्रधान से मछत्‌ हाते ही वष्ट एक पुरुष 
पुरातन कौ कौक घुरुणएँ में, रक महादेव को जोक देवों में बदठ देती है आर उन 
देवों के चिशास के लिए न केवठ जपेक पा म्दिर(शरीर) कया डात्ती है अपितु उनके 


अल लकाउललाओं (कल नकक!: वह 


९ छोर ते काचा चही 'दिसि दिल ५] भटकता रहता है | बनन्‍्यत्र 
प्राण कह आाकय फ़कूथ कर सैला' छ् ३2७७. 20. 0७७७ शक के 
की ौशकक खफ को भावी पाहिर क नछ की इतियाद पए 
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आश पास चार्त और ज्लैंक बवाकृबणा «भपिकजण्टय रुपीं मैं व्यक्त हौकर "संघ 
की भुभिका प्रारम्भ कर दैती है, उतीलिए वेंद में महतु कौ देवों का सक अधपुरत्व 
कहा गया' है ।" राधे पविश्वजनक है -- 

विषमता की पीड़ा से बस्त 

ही रहा स्पसन्दित विश्व महान | 

यही छुस-एुत विकास कासत्म | 

यही भू भा का मघ्ुपय दान ॥॥ 

'विक्ष वित्त आए ही आकर्वण के दुर्निवार चढ़ में फसकर सृत्त्टि 
का निर्माण करते हैं । प्रधाद दर्शित एस गसमाप्ठाचाद है मूल में राघव” तया संघर्ष 
का सम्मिल है «« 
| वह मुठ शक्ति उठ सही हुईं 

बपने बालस का' त्याग किए । 

परिमाष्ठा' बाल सब दाँड़ पढे 

जिसका इन्दर क्युराग किए । 

कामायनी में संघ फो न कैवठ प्राणिशास्थीय विकास की शर्त माना 

है अग्तु उसे वेदिक र्माज शास्त्र तथा' मरे वाधुनिक माक्सवाद के प्रभाव में सामाजिक 
जीवन के विकास का मूल माना है । वन्‍्तर यह है कि मावसवाद जहां प्रस्तुत जवस्थान 
(थीसिस) के थीवर जननी वान्तरिक ददहूनफओ (इण्टर काण्डि घिशनतओों का परेणपम 
प्रत्यवस्थाोन (स्ण्टी थी खिल) तथा उनका निराकरण समवस्थान (सिंयी खिस) मानता 
है तथा उस चढ़ की निरंतर गति कौ मानता है कहों प्रसाद जी संघर्ष” आँर द्वन्द की 
साम्यावस्थापर ही कूक जाते हैं । उन्होंने संघ की समाज में विस्तृत भूमिका 
दिवाकर कि उसका परिक्षान भी कराया हैं ... यही मालिक स्तात्मक पामता का 
'मिकहीय है ॥ काभाकी कै प्रारम्म में मानव बौर प्रगति को संघर्ष ,प्रठलय के तर घातोँ 
के बीच दक्षित $ है «« 
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कर 
प्रकृति रही दुफ्ैव फतोक 
हम सब ये भें मद में 
मतु और कहा , मंतु ओर हह्ा के बीच होने वाठे संघर्ष में प्रसाद ने 
स्त्री-पुरुष" ऱस्या की 'छिया है । 'विचारवा राजोँ के टकराव का परिशमन,बधिकार 
अर अधिकारी की मावना का त्याग द्वारा सामंजस्य स्थापित हीता है । 
कामायनों मे सामाणिक संबर्ध वीर मयकर राजेतिक क्रान्ति का 
चित्रण: है । इसका मल कारण डा पर प्रबापत्ति पर पतिबार नहीं ऋलशिहु अगितु 
पहडे से चछी आती प्रजा की असन्‍्तुत्व्टि थी । मनु ने वफी यांत्रिक सम्यता द्वारा 
ढोगीं में छोम,कृत्मि दुफखों को छुख समफता तथा सम्पत्ति क्तिरण के वेज स्थ से 
उत्पन्न वार्थिक शौवण' द्वारा उनसे प्रकृतिशक्ति द्वीन कर उशक' बनाया | आहुठि 
'किरशात के सघटन में माँतिकवाद बार भोँगवाद से उत्पन्न अशान्ति के बारूद का 
विस्फौट हौता है । इसका निदान कण सन्तु ते सौजा है कि पाष्ट्र के ।ववारएः वै 
हाँ जो फह सके... ह 
सब की सैवा न पराई 
वह अपनी छु-सयुत्ति है | 
अपना ही' बश्ठा बछा कण” कण 
इफ्ता ही तौ पिस्पुति है | 
घतु का आत्तरिक सपने आधुनिक मानवी सभ्यता की सर्वफ्रनुल् 
'पिशेष ता है । वैषाधुर संग्राम का दोच हारा मानस है ॥ मिस्वर मतु एस संघ 
मैं छीन हैं । क्योंकि आज हम यह मानते हैं कि सम्पुण आत्मादभृति सक कल्पना है | 
जीवा रक ठम्बी छक़िया ( १०८०७४ ) है, ह्लावोँ को छूंखता है, स्क अपना: 
मूल्य का नुतन मूछय की सॉन पर उल्यगे है -- अत: रेसी स्थिति में सपषे की 
आइकालककड ६9 0040७ पलट 20 ३8 2बेज॥7७ ७8 0007 00 ४ 
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पीठिका पर निर्माण” ऋरूछई होता है | एप प्रकार पक्की विवारारा की 
संघतत्मक चिवारधारा कौ सामंजस्य ही परिष्ठार करते छुए प्रसाद ने कामायनी के 
माध्यम से पर्व और परश्किप का अवरीध खनात्पक स्तर पर मिटाने का प्रयात्त 
किया है ।.. 

नीति बाँध 


नीतिबाॉब का ताउ्पय उन सिशेजताजं की बैतना से है जौ मनुष्य 
की क्रम बट सफल एवं आड्त सामाजिक व्यक्ति ब्लाती हैं | ऋग्वेद के अनुसार नये 
कचियां ने मी वच्नि कौ देते ही जाना जैता पूर्व जच्चियों नै जाना था, यैसे हो 
हम पूर्वकाछीन संस्कृति के साखपृत जंशों को स्वायत करते जागे कूते हैं । *कृतानि 
घुन (कृष। नि पूर्वज:* अर्यादु पुर्वज जिसे नहीं कर सके उसे पौजाँ ने पृणे- किया--वश्वधौष 
की इस मान्यतातुतार हम छुग की परिस्चयित्तियों के बीच निरन्तर प्र॒णैता की और 
कसर होते हैं । पूर्व का ग्रहण नवीन का विमाण-- उस दोनोँ सहयाफिती प्रक्ियाजों 
के कारण हारा जादुवीध का नीवियौध औँर सॉन्दर्यीध मिरन्‍्तर पखिर्तित हौता 
रहता है । परिवर्तन का जय ही जीवन है । आधुनिक पबीवादी उ्पाज मैं तेलिक 
मानपुल्या के नदीन प्रतिमान है । क्योंकि मानव की सिशैषता मूतन सुल्याँ के 
अन्वेजण थार प्रशपा में है । मदू स्मृति विशित अनैक विधि-निवधों की ऋठा 
ध्वस्त ही बूटी है । हमें यह स्वीकार करे में सकौच नहीं होना चाहिए कि पर्ची 
स्रभ्यता' की बाद में जहों' हमने एपयांगी बच्चन को बहाया हे, वहां प्ररातन गशित अंश 
की साद तैयार कर सुगासुरूप कान्त भी महकाया हे | कामायती महाकाव्य हैं 
हमा री पेतिक रथापनाजाँ को चोंलिक फिया गया है । पक्की सम्यपता के उपकरण 
को आत्मतात सरहता से किया जा सकता सम्मय श था किन्तु मान गूल्याँ के पीछे 
'किसी मी धस्कृति की जीपन्च विवारथारा की छ्वाटिसत परम्परा हींती है ,व स्तुः 
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'किस प्रकार पाया था सकता है? परपिणययत: छमें सेसे तत्वों की खिएछुत राशि दीखस 
पढ़ती है जो हमारी परन्‍्पता के अहुकूठ नहीं है, हमारा बिल्तन किए अात्मसात 
नही कर सक्षा,, मारा समाज कपती छू फ्ाञविषम परिस्थितियां जिन्हे 
वपना' नहीं सका | कोधपिका, एंगतेण्ट से शाइनप्रणयर्द्ी का रूस टैंकर क्या छ्में उपर्ी 
अनता चिक चेतना आवधिकारी और कठेत्यों के प्रति स्वेष्ट जागसुक दुच्टि मिली £ 
हमारी पूस्पान्पाविणन दुष्ट ने इृद् तौया हे, छह पाया हैं आर बहुत छुद्न रेसा 
है जी उसे पाता है । 
जौंक धुप्म चढ़ाई पार कर उसास परत के शिक्षर पर झस आसीन हैं | 
घर्म का दंश थो हपारें साथाजिक क्व्याकर्तत्य का |विधारण' करता था।आज विनष्ट . 
हो छाप हे | आज छमारा चिझखाण इटता है, जास्था हाएतो ४, यहा श्रण्चित 
होती है । तक मे पूर्ण" विश्वास को गहरी जहाँ कौ दिला दिया' है, हमारा शकाइट 
मानस मित नूतन समस्याओं को यदुता 'झूता है । जात्मभेतन व्यकितवादी गतु, 
वाधुमिक पवीवादी समाज के कॉकि बीए जीव ण की मान्यताया पर जाना रति हहा' 
की लैकर प्रसाद ने प्रजीवाब प्रणीत सम्यवता के समस्त अन्तर्तियोधों और उूर८। को 
छतमी सलोव मूर्तता आए गहराई है: साथ प्रतिनिन्जित किया के कि क८ुऋ पी हस ब्ू 
कय प्रतिनिधि महाकाण्य का गया ।क्राम के अमिफ्राप से हमारी जईद्ीन सस्कति 
प्रपीकि पर विकसित मी है | में पि जमनड | 
माषना' को नाश कर दिया है । का परतावण 
सिचिहत्न कौ गयी है । व्यक्िः् प्र 
ल्प्मंयल उपासना में हीन है + या व्याधितवाद 
है जौ छ्मे उस4 !६ .। | ञँ्‌ है. | ॥ तल 
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छ्विपाता है । मत व्यक्तिवाद का बम हप है «« 
विश्व में ती साठ इन्दर हो विधमुति महान | 
ध्मी मेते हैं सी करता रहे प्रतिदान (] 
* यही माँ, में ज्वयक्तिदाइव- पहि, पित्प कशास्त | 
पल ताहएी मा को शीतत बुक संत घान्य. 7॥ 
व्यक्तिधादी पाध्या है कि उसकी फ्रतौका बेंद हर हों, उसकी प्रत्येक 
सात बा इतिहास कौ, उ्ती शायपती मैं प्रतीक द्ादरइपावास हो, उप पिचा रघार। 
से अन्य जनों को काँहँ कष्ट होता ते; सवर्शीय उल्पन्म होता है «« उपायों उस कौ 
पताडह नही | फिन्‍्सु हमारा नीतियारजं एरैगवरम्तू सुन: का पविज््वाती है । का 
की इस व्यवितवादी नवमानवता बाँ उप्के पनिमायक भठु के प्रति घाव बाओश है जौ 
मात्र ग़हाण मैं वविज्यासी है | यह पु और पश्ितम के मानपृल्यो का रंधल है । मधु 
हन्द्रिय घूत की माना उड़ाप अधितावपजों को पूर्ति कौ जावन मानते रह वो अदा 
यह मानती है 'कि वफी में सब छुछ मर कर व्यत्नत विकास नही कर सक्वा , यह 
भीयण- स्कान्त स्वार्थ उपमाका कौ ही वितिष्ट कर दैगा । "दा मदुष्य की 
सब मानवीय मापनाओौं, मेतिक मापपुल्यों जार साहा मे उक्त वास्था का प्रतीक है 
जी मु कै व्यक्षिवाद की स्माछौधी पिता ति की स्मफाती है कि यदि झुतार 
कशिकाएं तफ़ी साँएम कौष' को पंदी पार हैं, अपी छूए की मात्र धपी तक पररिती भित 
धए है ती मार दु/छ की ही प्राप्ति हौगी «« 


हि ३ 
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औरतों की हेंते देती मु 
हेँतों और छुठ पायौ | 
अपने छुब् को पवस्तुत कर ता 
सब की झुही क्ाजी || 
अतः ततयी से फैकी वि को निर्का का फ्रा की धारा से 
अभिषेक करने से काम मे कैंगा | उसे पा र्त मानता के मानस- कानता_ की 
ववियारी कौ दूर कर बुकता होगा । सिज में जकेठे प्रयोद की कल्प नहीं की जाग 
सकती | वरस्स सत्ता की उस जाए में परिम्याप्त मानकर ही स्मच्टिपुली बन सकते हैं । 
इस पस्थति में हपना ही अह्ञान्यहशा कण-कण हो जाता है, दया को पिस्मुत्ति 
मान कर सैवा पराहे ने छौंकर बननी हो जाती है | ज्यक्तिवाद का जन्मवाता स्थॉ 
पर में विज्वीन हीं जाता है -- यही बार्थ पारतीय सस्कृति का चप्स प्राष्तुव्य है 
सदैश में समौकर कामाकी पिश्वकाव्य काने की क्षमता रखती है «« 
सब मेंद्र क्राकः 
दुःख को दृश्य बाता 
पानव कह रे यह में हूं * 
यह पिश्वनीड़ का बाता 
त्याग का' उदय मी #ती पहलु पीठिका पर पम्प है । अदा के रुप 
मैप प्रसाद ते नारी का क््यागमय रुप उदधाटित किया है जो जाई से मांगे जंवठ पर 
मन का सब छुद्े ख़बा होगा झा विश्वासी है | प्रुक्तषा था ठेंना चाहता हे बोए 
नारी छूट जानता भइ क्योंकि वह मठी प्रकार जानती 
' निर्का में कया रुक कोेक़े तुम्दें फ्रोद बिहेया । 
क्यी से वन्य छूदय का की है छूडन मदता ॥॥०-काभायती कमें को 
२० गत: यह प्रतोका<..-पाशीनिक सव था चाप जैक महाका ज्य मे केकश हिन्दी माजप 
बोर मास देश का बल पिश्य का ध्य बने की दामता सता है | 
“| ककी साित्य काट संपीदाउ,घपुर हृप१ «वडा७ पण० पवित्र 
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दैना' हो वजणितना दै दे तू कैगा कौई यह ने कर । 
उन्ध्या' रवि वैकर पाती है उ्धरन्यवर उछ्ाण पचिलरे || 
बह दूरस्थ मठु को वी सतीय सास कर उसके अकाएण” क्रौध की मी 
पनत्य का चाौतक मानती हे यहां पर उसकी हार भो जीत बन जाती हैं । निराज्ञा 
की मिचिह एजनी मैं जाशा की सक किरण कयंस्य वीप जहा जाती है «« 
जीवन की लम्बी यात्रा मैं 
शौये मी मिल जाते । 
जीवन है तो कमी पिठन हे 
कह जाती दुःख की पाते ।। 
हमाएँ यहाँ नारीत्य की सार्थक्ता मातृत्व मैं मानो गईं है । तप कर 
स्वर्ण- खरा हीता है | किसी कन्हेया की सुुपार किठक उसके यूने उट्तु विश्व को 
गूँता देती है, उसे दुलार कर कुछे में फुछाने की कत्पना में सुर की यश्ञौदा प्रत्येक 
नारी-हुदय मैं ब्योरा करती है | मातुत्व,नातित्व का चरम 'निदर्शन हे | फ्राधड़ 
का कुंठायुलक एटीपस, स्टैवंद्रा ग्रग्थियों के आधार पर किया गया मनौंविश्तैजण 
हमारे नैतिक सापदंदोँ के अुधार त्याज्य है । मतु के अदा स्थाग का कारण बन की 
पिर्बन्ध। वितासी, मटकाव 'प़िय प्रवुत्ति थी म कि मावी पुत्र सै इंच्याँ नारी कौर 
गए पुर है । "जिश्ा कितू दैह नदी जलितु लायी ल्तेषि नाथ पुछुषा खितु लाती 
मानते हुए “>ह उस, समाज में घुरूष की प्रतिष्ठा नारी की अपनी है । घुकूच के 
बिना नारी का रैशार्जीं का पित्र हे, चिसमें एन महीं, प्रभाव का वह होने कहा निधि 


५3/५०० (5... 
2 अर 
वह 


पौछी किरण है ने सद॒भावनी चादती | वह सस्ध्या है पपि 












गठती है हिना 3 सत्य है) उहचन की शौक $ «« सिनका उर्वेी 
पाए हो जाक्ी बत अतीसे /बतनी पथा(क्नौ दाग 
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असाए मे नारी वान स्वतः उब्पुण' कनें का संकल्प किए हैं, यह जाजीवन अधिवा हिंता 
'हहने की साँच बफी उजहेँ से सारस्वत प्रदेश को बयाना बाइती है। पर परभ्थराजी की 
मृभि है, उसके उनजान अटूट पन के बन्चन हैं, वह हाजी है, पुछतष' का जआाअय फैती 
है । “विवाहों नामक सामाजिक संस्या को जउनिधाये उपायेयता के प्रति हमारा समाज 
आज भी जानहइक है -- स्वचछूल्द समाज की बूँशारी कल्पा यदि जन्मतो भी है सौ 
पहली सांस छैसे ही मर जाती है | रक पत्तीत्व का *दाभ' दर्क्षित वावशे न पाठम 
करे की स्थिति में, शष्ठा के प्रति आकुष्ट हो, "मातुबद्‌ पर दारैड" के सनातन नीति 
वावव को घुठा देने के कारण मतु देव शचितयों और ह्ूद्ध प्रवा धारा दहित टोते हैं । 
मध्यकाल की नारी जसियादिका, ग्रैददी साज थी, छाया सी अतदुशपर्विती थी किम्म्तु 
नारी छुम केवल अदा हो कहते बाह़े सहाकथि प्रसाव ने यह साता है कि परिषुरक 
रूप में नाती पृत्तण की प्रतिष्ठा कित सामाजिक उन्नति सच्मद नहीं, जाध्वा व्पिक 
प्राप्ति सम्पव गहीं । 
कृठण पर आर पपिश्यमे 
#वश्यक्ता का?" जावरण'-काल में अच्छी तरह सपा गया । शौंभण की विमी-विका 
की कहण' ही प्रशभित कर सकती है । पर स्पा और प्रतियों गिता के सवाज मैं 
कृछाण का यह कला आदर्श जिन्दा नहीं रह सकता | चर्तैमान छग-जीकन मैं 
'वीएमीग्या बतुन्धरा तथा * अणा प्रत्ना: बलिदवातो का नी तिवाजय पी उतना 
ही सत्य है जिला कहुणा घुदिता, मेत्री का जावे ह बाज झवाया नी तिबोघ 
आवक के >> की ऊँचाई हो छा ययायें की घी पर उतर आया है «- 


अंश! लगीकमलल आता ककए॥आआत 


₹- ूचत्व मोड मे मठ मृछ गए तुम छुद्ठ झुता ढैनाती की 7४ 
स्वरसता है सम्बन्ध की अधिकार बोर बषिका ते की ॥->|हा' सर्ग 


२- घूस को सी मित्र कर अपने में 
कषठड़ दु-ड कड़ा इन 





ही का सनातन आदर्श उत्पन्न करते की 











हतर पच्िया की पीड़ा छल 
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यह नीड़ मनोहर कृतियाँ का (यशे) विश्व रस्थछ है | 
परप्परा छग पही यहां ठहरा जिफमें (कितना बढ है ॥॥ 
ज्ञाममारगी या मावछीकवासी होकर कर्म से पछायन वोतिक है, 
कायरता है | प्रवृत्ति मार्ग पर चतकर करत होकर ही हम मानव हैं -- 
कर्मकाता से जीवन के सपनों का स्वर्ग "मिलेगा | 
कसी पविपित में मानस की आशा का छूपस सिंठेंगा ॥। 
बोला मावठोंक जहां इप,एस,गंव, स्प'ष की पारदर्शों रंगीन पुतततियों' हैं, रच्छा 
की रथनामि पूषती है, आलिंगग की घुकारती लाठसा है या श्यामत कॉलीक जहाँ 
पहामंत्र का प्रवर्तत कर शौजण- का निर्मम साफ्राज्य है या जानतोक जहाँ मात वस्ति- 
नासति की गति है «« निरर्चयक है | सफल मानव के में तीनों का साप्मिक्ण 
दल कर, । 








स्वप्न स्थाण' जागरण गत हों 

इच्छा ज्ञान क्रिया गिल ठप ये | 

विज्य बनाहत के मिनाद में 

अदायुत बम बतु तन्‍्भय की ।। 

संघर्ष: सगे में उस मौतिक्ता वादी दुन्‍्ष्टि का दहशत होता है जो 
बवलम्का हैं लै भाव को निष्कासित कर वेंठी हैं । महायंत्रों के पढ़ियाँ 

मे कीमछ संवेदनाजँ को पीस दिया है # उसके विजय्रक्तः छूटे मे हमारी सहज संवेदना 
की सास फूड हो कही हैं । प्रसाव ने वैज्ञानिक पाश्यात्य दुच्च्टि को वयांत इड़ा को 
समनन्‍्धय का पाठ पढ़ाया ताकि वह मानव-हुदय मैं पैठ सके ««' सिर बढ़ी पही पाया 
ने हुवर्य' की स्थिति ने बाये । कौरी द्द्धि द्वारा फ्रयुत आधुनिक जहवादा त्यक 


उकाक 








-जआ (हटकर फककक - 05 विक्ाक्षत दाक्रईंए भ आधा कछ दैडिश फ्रेडक्षतओ 54 259 
47, कब एर व किमाका) 2478, अंडइआा0क शक ऑटवय॥8 अताओीकलछ 8 
अं थे आटे उधर बा) लक 
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विज्ञान का कार्य बानव-मभाज को शतबा विपक्ता कर इन्‍्छूजन्य अशाचण्ति उत्पन्न 
करता हैं । जाता में बन प्रमुत्द,हछगि:क की मयकर वैज्ञानिक मवोवाति के प्रति जाक्रोश 
विद्रौह् है । विक्माउशासन चढ़ाने वाऐ क्योज नेताजों ते उच्छुंलत हो स्वयं को 
कपरहीन वानकर उत्याचार और शौचण- का चक़ चठाया ; रेखा प्रतीत हौता है 
पके " कानून सिर्वेस ऊनता कौ शौचण करते हैं औौर अवीर कानूनों कौ शासित करते 
हैं ।* हझैती मयावह स्थिति का शाशएवत निदान विज्ञान की प्रस्तर शल्य जड़ता को 
हृदय की स्वैदना से सप्राण' ब्लानता को है जिसको थार कर्षिमेनीचग फ़्ताद ने इंगित 
किया है । विज्ञान के साथ यदि मु की 'मिर्दम्द्ध पिपासा जी हिंसापयी हे, मिल जाती 
है तो महा विनाश का वाक्ते होता हैं ,बवाया गया सारस्वत प्रदेश उपह जाता है, 
शिव के ताथहव नुल्‍्य की धूमिका बन संतृत्ि महानताश का ग्रास बने जाती हे । जत 
घरती पर स्वर्ग उतालै के लिए आवश्यक है फकि वसुधव छुटुम्ली अहिला औए विज्ञान 
का विवाह हो जाए +« तभी नयी भानक्ता विकसित होंगी * उसी कारण" हा पुत्र 
मानव की सहवरी के रूप हैं हा को प्रस्तुत झर कामाकफी वलण्ह आनन्व के केसास 




















कौर अध्यात्म की ठैकर नहीं दिया जा सकता, जीवन का सत्य तप 
नहीं हैं । दुधरी और 2४0.57 के बरातछ पर मानवता को बलि चढाकर अनियंत्रित 
की लुनध्ति पर सृष्टि फ्रावाकालीन सागर का ग्रास बन जाती है । अत: 
सदा बॉप गतु के पुत्र मानव कै लिए आवश्यक है कि वह वड़ा छ की सहयोगी बनार | 
बैक विधा रक 77.7६:.] बाद बाज्यात्म्यनन्य पे न्टेली 'कछते हैं ॥ उनके अनुसार 
का.5. «४ मैं ७7: 7 का आनन्थवाद बौंदूकर क्मंप्रृणि से पछायन करते की प्रेरणय है 
बीवन से दुर केंछास 'जझितर पर सानतरोॉवर के तट पर मानव<चिन्तन का संदेश है । 
फिम्म्सु बम-दुचिट इस बात का प्रमाण है कि कवि के 
वन्तर्मन में कामायनी के माथ्या से सघन ,स्वार्य,प्रताएणय बार सकीर्णता के दूत 
में मुठ मटके मानव को बालौंक-फ्व दिलाने की थ;..ै।: अवश्य रही होगी | . यपि 


















१० साहित्य का धर्ष ,पुछ इुवे +« खिपौया 
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व्यक्तिनिष्ठ मावना के आधार पर कौरा वध्यात्म पथ ही कावि को प्रशस्त करना 
होता ता यह क्ा-बैतना की पुमिका उप्रस्थित ने करके कैवछ घुरातन इतिवृत्त के 
वाधार पर साखीय दर्शाँ की दुष्ट तक ही अपने को सीमित बनाए सता | 
यदि व्यक्ति के आत्मा के दर सपी में करे को सावना जाग जाए तो उच्छुसल 
बधिकार मौग की मावना विनष्ट हो जाती है और 'जीजों जोर जीने दो का 
बीच हौता है -- का 





क्याँ इतना आतंक ठहरा जा थी गवींते । 
जीने दो सब को फिर तू थी सुस्त से जोठे ।। 
इती कारण विवैकानन्द ने कहा कि मात को अध्यात्म प्ुढाने को 
बअवश्यकता है और पश्चिम को सीखे की | अध्यात्म जीर मीतिकता , आत्मा 
आर शरीर का उचित समन्वय आवश्यक है ॥ जिस प्रकार प्राण के बिना शरीर 
मृत है उसी प्रकार बिना शरीर कैपान ऋत । बत: शरीर साथ स्व वर्म साथनप्‌ 
के अमुधार हमें अध्यात्म के लिए माँ तिकता तथा माँतिकता के लिए वध्यात्प की 
महत्ता स्वीकार कली है -- पूर्व और पश्चिव के अन्त: सम्पर्क का इस अर्य में स्वागत 
कर वफी को विकास की दाँड़ मे छवाना है | प्रसाद जो के उनुसार मु अकेछी अदा 
सम्पर्क में मी बाबुठ हो भाग कर उहा को बपनाते हैं आए घुत: 'दन्द' के कारण 
भटकते हैं, टटले हैं । नग्यी पीढ़ी का मानव खा का जआात्मज है, उसे वपनी पैतुम 
विरासत को मवयीन परियविक्ञ में पुतस्वापन हेतु , बारस्वत प्रदेश के उ्म्रफज की पुत 
'मियनन करते छुए “हड़ा' का आवय हैंना होगा । घूदव और सा्तिष्क का यदह यौग 
विज्ञान जोर उसकी अमभिशापित शक्तियोँ की निर्वाण में झगपकर चजिायों (मी सचिक, 
दे डिक जा ध्या त्थिक) से मिस्तार बे विलात हलक छोक यौनों का 
पनिर्मांण' होता है । मै 
पाजूला मे सिंन्यगी को नहीं सका जा चकता | उसके लिए वावश्य 
हिवकियाधट के हिन्‍्यत के साथ जदशियत का युकाका किया बाए | 
जा का वानसिक सबने में छुता परामव उसे पिल्तर-मसन कीं विवश करता 
कंतुलपेर का आनम कैंकर इतने समस्त प्रहासिवात बाधाजों का 



















१० सरस्वती संबाद प्रधाद बंद ऋापरी फाउवरी इझप्यु७ १॥६्द ++ डा+ स्वासक 
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व्यवच्छेदन किया | किन्तु उस प्रक्रिया ने हुदय के एस को छुला दिया नहों तो क्यों 
साप्राज्यवादी नीति का प्रसार होता, दमन,संघपर्षा और अत्याचार कौ ठैकर उपनिवेशों 
का निर्माण होता । हुदय की राशि खोकर -- सब प्राप्तव्य मिलने पर मी मानव 
कंगाल है -- यही कारण" है 'कि रेठ,शोपेनहावर,रोम्यारोडा आदि विद्ाद मासत 
की सहुदयता के चसम बाद्श "सर्वात्मवाद' को पा ढेने वी आतुर हैं । इंद्धिवादी अपनी 
पुठ का परिमाजेन करता है «- 
.. बुद्धि तर्क के डिं छुए ये 
हुदय हमारा मर ने सके 
+ ने 
अपनायपन चेतन का सुस्मय 
सो गया, नहीं आालौक उदय 
कोजी के राजत्व काछ में मारतीय लक्ु पुजीवाद तथा ज़िटिश-पुंजोचाद 
का जन्म-विस्तार छुआ और स्से नये स्पाज का उद्दमव हुआ जिसमें हुदयों पर आवरण 
था बीए दृदि ने बपने "व्रेवा शुण से नाना वर्णां को यूच्टि की । परिणप्रमत 
बनजान नितमृतन समस्यावाँ का बहपुल्ी प्रसार छुआ, संदेहों के विस्तार तथा स्वार्थ 
को आवृत्ति में हुबे मास्तीय माक्स में प्राष्णिमात्र में अपने को देखने की माबुक्ता का 
पविनाश हो गया । मानव के तार्किक मन ने जफो को शतश: विमक्ता कर राग>विराग 
की परिधिया 'खिनी जआर तमी से मस्तिष्क बोर हृदय का सदृमाव समाप्त हो गया «-- 
यह अधातुकरणती अधिपेकी मात के प्रतिनिधि बनू की जाति को कार्स'ं का अभिशाप 





था ॑«ा 


मस्तिष्क डृदय के हो विरूद्ध दौंनों में दो सदृभाव नहीं । 
जब चतठने को बह कहे कही तब हुदय वविकठ चठ जाये कही ।। 
प्रसाद ने सामंजस्ववादी कछाकार के ताते अलुछुष पातव को दोनों के 
स्य्क््प किया है | सावब्या अदा की उपेदात कर : छिंवां दिनी 
हड़ा को बपनाने का कु फछ मनु को बहता पढ़ा । छुछ्ठ विहज्जनाँ की दृष्टि प्रसाद 
जी की बह्ूथितत्थ की अकारण पमिन्‍्दा की है ॥ द्रद्धि के द्वारा कॉव्य कै उपादान को 
« शुक्ठ जी के अयुधार प्रधाद का कहना था 7": ..; 'रही जाईन बुद्धि 
हे है दुचित बौव । साफ्ती रही पाह मे दयावी ने कमी 7 चार 
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बढिष्ठ बनाने वाली कवि की यह अकृतज्ञता मी कही जा सकती हे किन्तु वस्तुत: 
कामायनी का प्रणयन मनसतत्व की पृणामिव्यक्ति' के लिए हुआ है --* मद्ु जितनी 
बुद्धि का मार सहज रुप से वहत्‌ कर राकता है, उतनी ही उसे घारण करती है। उतनी 
दद्धि तो अद्दा में हे ही । किन्तु मत्तु उतने से सन्तुष्ट नहीं हुआ आर बुद्धि का प्रतिनि- 
'थि बनने का दम्म से छगा । स्पष्ट ही उसका माथा फिर गया था अन्यथा वह 
रेस दुस्साइस का काम न करता । आधुनिक मानव मी तीं यही कर रहा है । वह सन 
की पहुँच या शक्ति से बाहर बुद्धि को दौठा' कर आविष्कार करता जा रहा' है,उसका 
परिणाम क्‍या वह अमी नहीं मौग सका ? क्या उसी पद्वति पर चहने से आज निकट 
मविश्य मैं ही मानवीय सम्यता के विनाश की वाशंका नही है?, , ,प्रसाद जी ने मन 
या मानव शक्षित से परे बुद्धि की संवर्दना की छुटा बतलाया हट # जिस प्रकार था स्तार 
मु ने "महाभग प्रवर्तेन, ५, शा पचिरोध किया है | प्रसाद जी का संदेश छबद्धि,मावना 
और क्रिया का समान विकास होगे के कारण बुद्धि की एकांगी उन्नति का यहाँ 
पिरसौध किया गया है । यह मानना संगत न होगा कि वह बुद्धि के विरोधी ये हा 
वह छुद्धि की अति के विरोधी अवश्य थे] बचिर जितासु मानवीय वृत्ति के शव छुद्धि का 
जन्म हुआ हे, उसी बर्य में वह मतु की छुछ्ठिता है । इस परमवैमवशादिनी कौ यदि 
हुदय के छुर्स तथा सवेदनशीछ भावों का साइचर्य प्राप्त हो तो यह सर्वमृत-हित रत 
एहती है । किन्तु मु ने शद्वा' की अवजा कर हइड्ठा को अपने कर्मकत का' पुरोडित 
बनाकर उसका अधिपति बनने का वम्म दर्शित “किया सम्थ मानव ने वैज्ञानिक बुद्धि को 
घौर स्वार्थ तथा संसक्ति" के साथ अपना कर ,अपनी इस मानवप्रसृत आत्मजा के साथ 
मानों अत्यन्त चयन्यतापूर्वक ब्यमियार्बा टिक कठात्कार>- किया है बौर छुदय की 
कौमल व्मनीय दृत्तियाँ के छुबदुर विश्वास परायण भाषाँ को बेरों ते छुबठ हाठा है | 
प्रसाद जी में कामायती के हतिवुत्त में लौंकविज्ञत आख्यान का उपयोग करते हुए... 
माँतिक्ता बाँद्चिकता वअध्यात्य का संदेश वैकर प्राज्य-पाश्वात्य का सम्मिठलन कर 
जीवन कौ गयी नीति का बाँध दिया है । 

प्रताय ने हु खकालर सानपता को तु ली नहीं होड़ा हे अपितु उसे यह 
कर्मांघ शत दी है जिसके वाथ्यय से वह सपत्य क्वद्धि को अपनाकर जीते के छिश् 
| जार ज्लॉफत्व कौर कृतित्त -- हेड, सन्‍्वइछारै वाचपेवी 
२ +अश्ठभ ण | पृ०३२ > पका चन्य कौंशो 
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नहीं कीं जीवन कौ मरण को पीठिका का है । सागर की लहरों से द उठकर शैठ 
मृंगों पर सहज जारोौहण करने वाठा अर असहयौग; उपद्रव,गिरफ़तारी,फॉसी, 
कानुत-मंग,शौ जण,दमन जादि की जटूट झुंसला में विजाड्ित था । १६३१ के गण शशंकर,, , 
विद्यार्थी के बलिदान तथा सरवार मगत पिंह, राजयुत्ता तथा घुल्देव को फायती मे 
सम्पुण मारतीय जनता को दुःखक़ातर कर दिया । प्रसाद जी के शब्दों में -- 
आज पढ़ा है वह मुमुझ ता वह जतीत सब सपना था । 
उसके ही सब हुए परारू , सब को ही जाँ अपना था ।। 
सब को अपना सानने की मठ ते हो प्रवम महाझुद्व में छालों मारतीयों 

की बलि दी किन्तु प्रतिदान मैं लाई कर्ज की दमननलीति मिली । जन-मानस दु/खी हे, 
आक्रान्त है । पर मानव वह है जी जीवन वैदी पर विरह-मिलल का परिणय कर सुल- 
दुःख कै नान में ओआछरजीर मन का सैठ देखता हे ! स्थित प्रज्ञ के समान हथ-शोंक की 
सामान्य बतुपृत्तियाँ सै ऊपर उठकर हमें दौनों कौ अपना कर चना है । दु:लौं की 
प्री एजनी के बीच ही मुल्र का ज्योहए-उद्धा प्रभात बिहसता हैं, व्यया को नीली' 
लहरों के बीच छुल-मणि>गण बपनता प्रकाश विकीण करते हैं । अतः 'स्थितप्रज्ञ के 
रामान हथ-शौक की सामान्य यतुमृतियाँ से ऊपर उठकर छमें दौनोँ को अपना कर 
चलना हे «« 

अरे सर्ग के अब्ूर हैं दौनों 

पत्खव हैं ये मले छुरे । 

छक दूसरे की सीमा हर 

कयाँ न क्र को प्यार को ॥॥ 

प्रसाद ने नश्वस्ता को सुजता त्मक्ता का प्रैकक तत्व स्वीकार किया हे-- 

क्ामायी के उन्‍त: साचयादुघ्ार | उन्होंने क्छासी देव सृष्टि के घ्वन्सावशेष- पर 
ही नयी मानवता का प्रसाद निर्मित किया हे, मात्र जह बॉदिकता दारा शासित 
उजड़ेँ सा र॒स्‍्कत प्रदैधध का निर्वाण सार हहा और सानव को साँचा है । सानव है वह 
उठता हैं।गिरता हे, पुर : मतिहीछ होता है । समाज को टेस ही यानवाँ की बपेदाय 


अं केशफदेक डललीमकक 


४७3७ कल दुतम के बाहर पिसन से 
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है जो घुजन और गमन की दुर्दैदववीय व छाछता से जीवन-गंधणे में विजय प्राप्त कर संसुति 
का कल्याण करें, दृप्ताजस्य आवरणों का मैद कर सब को अपना बना हें । 
प्रसाद जीवन के सम्पुक्तः -सपृद्ध उप मे विश्वास करते हैं और उसा संदर्भ 
में सक और उन्होंने संन्यास का विरोध किया है दूसरी थीर "काम को परम्परागत 
अर्थ से सबद कर नुतन संदर्भ में जोड़ा है | मोगों से उपराम जोवन नहों है,दुरान्त 
कल्वरायीं की स्कान्तव्यक्ति-साधना जेयण्कर छ नहीं । मानव वह है जो निर्मीक होकर 
कह सकै।-- “साथ ह्ठी दलक व्यक्षित चेतना जावन उपमीोग तथा सुख की आराघना को 
लोक छू के साथ सम्पुक्त कर देती है ताकि ताल-ताढ पर कहने वालो इछतलू चेतना के 
उन्‍्मद नृत्य की गति में उसका स्वर विवादी ने ही जाए -- 
लौक उछुती हो आर्य है यदि इस काया में | 
प्राण सदुश ही समौ राष्ट्र की इस काया में ॥। 
पाष्ट्रीयता का उच्छेदन कर अन्तरराष्द्रीय कहलाने के अभिदालजियों को पहले राष्ट्र 
की काया में प्राण सदृुश ख़ने की आवश्यकता है, पहले "'लपना” होता है परायों की 
कात तो दूर की है । 
आकर्षण के दुर्निवार बन्चनोँ को ताँडुकर कन्दरा में सागने की 

आवश्यकता नहीं , निरवाणा की साधना की जहूएत नहीं क्योंकि मिठन का सम ही 
सृत्ष्टि के उद्गम की कहानी है | पथु-पावपण, जह़-चेतन, समी इन्द्रियोँ के द्र्निवार 
वाकवण में बंधे हैं --सृच््ि के प्रत्यूषकाल से वादिम पुरुष और गादिम प्रकृति के 
सहयोग से आज तक सर्वत्र शुगठ की 'स्थिति है । सरिताओों की घुजठता शैठों के गले 
समाथ क्षरती है, जठलिधि का बबल घरती पर व्यजन क ज्वता' है और कातर मनु का 
मानस पुकार उठता है -- 

कब तक बार बकेले कह दो 

है गैर जीवन बौलौं | 

किसे छुताउ। कया ? कहाँ यब 

अपनी विधि न व्यय खोलो ।॥ 
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बत्‌ कामों से किकुझत्या मविथ्य से अनजान काना है काम 
को प्रेम का परयांयवाची मानते के कारण उन्होंने कहा है -- 
शा कं यह लीला जिससे विकस चहो 
वह मुल शक्ति थी प्रेम कहा । 
इसका संदेश घूताने को आईं 
हे जगती मैं वह उमला  ॥। 
वधवेबेद (६२) में. काम को प्रशंसा की गई, अर्थ,पर्म और सौदा के 
साथ "कामों को भो उचित स्थान प्राप्त है | "सौ कामफ्तु सस्‍्कौंडद कहुस्यात प्रजायेतों 
से मी काम का महत्व सिद्ध होता है । कापना नाटक में काम कठा का उदात स्वरुप 
प्रकट करते हुए उनका गथन है -« में क्‍या चाहती हु? जाँ कुछ प्राप्त है उससे महान । 
वह चाहे कौई वस्तु हो | हृदय कौ कौ करोर एहा हे कुछ आकादाय है पर क्या है 
इसका कुछ मी विवरण" नहीं देना चाहती । कैवल वह पृण" हो और जहो तक कि 
उसकी सीमा हाँ जाये ।" किन्तु कामस्त दरने क्मवर्तताधि मनसोदेत 4 प्रथम सदासीत 
की भावना का कालान्तर में लौप हो गया जब से हमने उसे छव या उश्क का पर्याय 
मान लिया है ।* समवत : विवकवाएथयोँ की आदडशी-मावना के कारण इस शब्द में 
केवल स्त्रो-सुरुष' -सम्बन्ध के अर्थ क्ा' हो मान होने ठगा । किन्तु काम मैं जिस 
व्यापक मावना का समावैश है,वह इन मावों को आवत्त कर ठैती है । इसी वेदिक का 
की आगम शास्त्रों में कामकठा के रूप में उपासना मारत में विकापतित' धुई थी हे प्रसाद 
ने काम में वेदिक विवारखारा का सन्निवैश कर ढे उसे प्ैयू जोर जय का स्रौत बनाकर 
जीवन मैं धधि'ष्ठित करने का सदैश दिया, इच्छाजन्य विश्व कौ ठुकराकर छूमँ सव-“२«झ 
बसफलछ काने का कोई अधिकार नहीं है ..- 
काम मंगल से माण्षित मेल 
से हच्छा का है परिणाम | 
लिरस्कृुत कर उसकी तुथ पृ 
बंदातै दो असफल सम थाम. || 








#ककुल्कननापू छू 
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आर्थिक प्राजनैलिक संघटन 


शाहिद अक ऑचवडी) तमकाक/ बीए व्रिसीक सदा आमाका भमाक' मिलपक साकार वारफ काल की एल! पालक लवता पार 


वेयक्तिक अभिठायज़ों की निर्बन्ध पूर्ति के कारण क्तुर्दिक समाज में 

टवाराव तथा संघर्ष का जन्म कब हुआ | रास्कुत मानव को चेतना ने अपनी वार्थिक 
पियाजना ,णाभा जिक “थापना तथा सृजनात्मक छामता के विक्सनशीठ स्वमाव की रक्षा 
हैतु "राज्यों नामक सरथा की स्थापना की । वार्थिक उन्नति की विशार तथा 

राजेतिक व्यवस्था का निवांरण, संस्कृति के अनिवार्य उपादान हैं । "बार्थिक व्यवस्था 
राजनैतिक संघटन, नैतिक परम्परा और सान्दर्यवीघ को तीद्रतर कले का यौजना ,यै 
ग़म्यता के चार स्तम्म हैं | इन सब के सम्पिद्धित प्रभाव ये गस्कृति कती है | 
कामायनी में निहित विश्व इतिहास को रैखाजोँ के सहारे हम 'बासैट युग! से आज के 
वैजानिक युग तक को माप ठेते हैं | मत और अद्वा का प्राकृतिक मिलन ,विवाह 
नामक सामाजिक सस्था का अमाव, मत्ु का वन्‍्य पछ्छुजों की चरम प्राप्ति हैतु वन-गमन 
आदि वआड्लेट घुगीन प्रवुत्तियाँ का विकास पश्ुु पालन छुग 'का आर्थिक नियौज्ला में हौता 
है | अद्गा शं॑ लिया का क्‍य करती है , पश्चु को पाठित कर अहिंसा के आदर्श द्वारा 
जीवनयापन करना बाहती है | इस काठ में प्नापजीवी ,ए४लडिप्य पानव छुटीर निर्माण 
काता है । वीघूमिक्ता का स्वर भी यत्र-तत्र प्रस्कृटित है । पट्चु पालन युग में अदा 
को तकलठी कासते प्रसाद ने विखलाया है । गांधी जो का स्ववैशानुरागी सन ,भिटते छू 
हाथ करपे के उदौग तथा छंकाशायर आर मानचैस्टर की 'िछों से हमारी मुमि पर 
अपने कच्चे माछ से निर्मित ,ऊ्जी हयटी छो वस्ण के जायात से के पी छ्ित,व्यचित था 
उन्होँते क्ये सन्‍्ष कतता की उन्‍्ति का जवौध अस्थ "लादी" की बनाया । हमारे 
वार्थिक ढावे में मश्लीनीकृत बोजो पूंजीषाद ते जो चिझंलतता छादी थी, उसे दूर करने 
का उपाय चरला बार तककी का सा ३००३४ में एक और गाधीवादी 'कफलहूरा 
का यह प्रवाह सम्पूणे दैश में प्रधानित था -- फल्त: तत्कालीन पहाकाज्यो कामायनी 
में -पवीका का प्रधिदिस्य कैसे न कछकता ? बछिंया" का अगोचर सानपृत्य पुनः 
नवयुव की भीठिका में नये अंद्खोँ में जया ॥ बहा नितीह् पश्चाँ की दुग्घदानी- 
जकबकत . की का. >उंक्नी कै, उमके कुत-अंप्रिए के कर-बआयरण की नहीं ॥ 


बहीँक के कुछ, चुद ६ -+ आजाद इश्म० पदिवेदी 
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विज्ञान और प्रतिधि युग को समस्त पुंजीवादी प्रवृत्तियाँ कौ कामायती- 
कार नें समस्यात्यक रूप मैं यवार्थवादी तुछिदग से जेकित कर अन्त में समाधान की और 
सकेत किया है । पविज्ञान को सहज साधन बनाकर आज मानव ने जड़्ता को चैतन्य किया 
है, समणीय देश्वयशालिती प्रकृति के मण्डार की शौंध की है | निकान और प्रशासन | 
दारा अफ्तो क्षमता का विस्तार कर आज हमारा इद्धिवादी सातब जपना "सहाय 
स्वयं बन गया है | स्वप्म सगे में नियामक पतु बारा बार सारस्यत प्रदेश के पाध्यम 
है प्रसाद जा ने पूंणी बादी शम्यता का अंकस किया है | वषेत घूप,शिकशिर की छाया मैं 
कुृथ क प्रधृद्ित हल बला रहा हैं, बातु गठाकर स्वरणकार आध्वुज॒ण क्याता है , 
साहसी बृगया से नए उपहार छाता है, घन के जाधातों की प्रन्‍ण्ड रोज घब्यनि डिंगन 
पदिगन्त मैं परिव्याप्स है | सम्पन्न राज्य के नागरिक *सस्‍्वथणे कठश शौंमित मवर्मों के 
उद्यानाँ में * पविष्टार - संछसन है । वास्तुकला के परिवायक उच्च अर्मर्ंक बटालिकाओं में. | 
शंकैय बगछा को घूप गध फेली है | किन्तु अनिवर्मित तुष्णय जार सप्रह ने धघक औप (| 
वर्गों की साथयां सौँदी हैँ तो दूतती और ताना अपराधों का घृ्वपोंठिका निर्मित | 
की हैं । उसने विज्ञान के य् छवाकर कमी ने घुछ्छो वाही आाश्यार्वी को परूणे करता 
बाहा । अधिकार बार वैमव के प्रयाद उठते गए जार घीड़ित सिर्चन करपलियोँ की 
परूमि पयराने छी | निर्धन बोर घनी के बीच गछरी हाई सुद गई «- 
वर्गों को साई बा फेली । 
कमी नहीं जो बूढ़े की ॥ 
प्रयाष ने इस कॉबाद तथा वर्णयक्षम व्यवस्था, शास्वन्यंत्र का विरोध 
किया है । सारी शक्ित को बपहएण कर सशोक्ीकरण के छू के शौक ठेकेवारों. | 
ने जोचनी कौ कमर और कीची क्या दिया है । प्रदाद का स्पष्टत: खल्शीनोँ नहीं, | 
उस मशीनीकरण- सै विशेष था भी बपनी अधि बाफिता के मैं मानवीय रागात्मकता | 
को निश्शेष कर देता है । यही कारण है कि अदा फुल मानव अपनी पूर्णता के 
या भ्रक पभाएा कन्यवाडी इट्ठां का सा त्व पाता है | यही सर्म 2 
है० शा कूद ही वो अपने सहाय ,,, शट्ढा प्रवेँ तथा - 
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में जनपद कल्याणी प्रसिद्र झड़ा स्वयं कौ अपनति का कारण स्वीकार करती है | कम 
पविमाजन के जाधार पर की उत्की अर्क-नीति विष्लव,फट,शींजण की बृ-ष्टिका रिर्ण 
बन गईं | जिरा जलवार को हत्ियाठी ठातो थो वी उप बरसाने छा | अधिकारों « 
मेद से सुविमाजन थी विषम हो गए | प्रेगीवादियो ने क्जीवियों के शीबण- हेतु 
नियम काकर छाम की अधिकाधिक राशि स्वायत कर शौषण का साम्राज्य फेला 
दिया | छरा समस्त मौँतिक विज्ञानवादी वीर सामाजिक पार स्थितियों को कामायतो 
टू: पर अकेरा गया है | प्रजातन्त्र की सर्वषितरत व्यवस्था को काम का शाप है-- 
"हो शाप मरा तब प्रजातंत्र । यही कारण है मु की राज्जीति में प्रजा के गुण" त्मक 
विकास का लक्ष्य लुप्त हो गया, शात्पम विकास तथा उन्नति के सपान अवसर समाप्त हूं 
गए तथा भौतिक सदार्थों को उत्पत्ति जार वितरण पर वर्ग-वैश्न्म्य विशेष का स्वत्व 
होते से आर्थिक वेच म्य ने जन्म लिया | राजा जोरओा का परस्पर साहादे समाप्त 
हो नया -- पाठक पी डक बन गया और उससे प्रजापति होकर थी आत्पजा छड़ा कौ 
प्रपंचित किया । प्रजापति के इस अतिचार ने दैंव तथा मानव शक्तियाँ को उत्तेजित 
किया | इस स्थठ पर प्रसाद ने जड़ मनोविज्ञान ( पिक- 4५4/०९०+९ 
यर प्रकाश हाठा है । प्रसाद ने यह माना है कि जो राजोतिक व्यवस्था पुतीवादी 
व्यवस्था की पल रज॑तक में जीतो है बह की मी प्रमावपुरणे शान्ति-कृम की 
व्यवस्था वहीं के कर सकती | 
बचिकार बोर कतेंव्य की परम्यरागत स्थापना से बाज के छूग मैं 
पीषण पाक्ान को गया है | बाज हम यह नहीं मानते कि 'कर्ते्य रूपी बृष्धा' से 
कचचिकरार फछ उत्पन्न होता है । अधिकारों के प्रत्ति जागरूक दूष्च्टि अपने की कर्वथ्य 
से उच्छितल्म कला पाझतो है । परिवार से टैंकर राज्य तक «- प्रत्येक सपुदाय में 
बचिकार मानना का सर्वेग्यापी प्रतार है | वर्तवान बराजता का मूछ यही है | राए 
के सवा त्कृष्ट अधिकारी गण को मोधृत्ति स्वच्छल्द हो निर्वन्‍्य अधिकार-मौंगी शैल- 
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जो मेरी है सृष्टि उसी से मात रहेँ में 
क्या अधिकार नहीं कि कपो अखिनोत रहूं मेँ ? 
+ न + 
वशी नियामक रहै, न रैंसा मेंने खाता | 
स्वार्थ का जन्म ही समस्त राजौतिक व्यवस्था का विधातक कारण 
हैं । राजा-प्रजा का पिता-पाठक का रामराज्यदर्शि आदर्श आज छिन्‍न ही गया है । 
शासक वर्ग जनता की सैवा' कौ अपनी 'दासता" मानता है | उसका प्रा प्तव्थ उसे मिलता 
एहे नहीं तो वह सबछ निर्मित व्यवस्था को 'छिन्‍न मिलन कर देगा -- टेसी मयावह 
मन स्थिति व के कारण” संघर्ष का जन्म छौता है ।*में शासक ७ में चिर स्वतंत्रों मानकर 
(छुह मंतु नीति की सय इफपआ हहा का साहस कटने ल्गा हैं | प्रसाद जो जीवन में "अर्थ 
के बहिणष्काए में नहीं अधपितु उचित उन्न्र्ूछन में विश्वारा करते थे | यही कारण है 
कि “रहस्यों सर्ग में कम छोंक को श्यावतता में उन्होंने मात्र बर्थ पिपातु वृत्ति 
आलोचना की है, क्योंकि वयाजन के प्रकक लॉस में मावकछींक की सम्पदा (करूणा,प्रेम, 
मुदित,पेंत्री) छुट रही हे-- हम अफिवन हैं -- 
द अ्ममय कोंलाइल, पी हनमय 
'विकल प्रवर्तन महायत्र का | 
चाण पर मो विश्राम नहीं हे 
प्राणदास है क्रिया तत्र का ॥।| 
जॉब - राज्य के सकठ मानसिक 
सु में दूत में बदल रहे हैं ॥। 

हिसता «७: ,< हारा मेँ 
ये बछु अकड़े टहुठ रहे हैं ।। 
के हाथों अद्वापुत्र मानव को साँप कर प्रसाद ने माववता को 
छुनिया जिए अरवै-व्यवस्था का संदेश दिया हे | इवारी ससस्‍्वृति में वर्थ,वर्म,काम/नौँदा 
जीव) -व्येय मातरे गये हैं । इसका समस्चित रुप जब जितर जाता हे,हम किसी स्कपर 
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जोवन की टिकाकर आगे कने का उपक्रम करते हैं -- तमी हम हारते हैं, गिरते हैं । 
हमें आर्थिक प्रगति के लिए उड़ा के सारख्त प्रदेश में महायंत्रौं का प्रतिवर्तन करना है, 
किन्तु साथ में अद्वा पुत्र मानव को ठैकर ताकि हमारे हृदय को कौमल संवेदनाएं मर 
ने जाए ताकि हमारी मेघ मल्हार की जानें उस्पाती घन-गजैन में सौं न जायें । 
कवि जीवन का चितेशा ही नहीं, वह तत्कालीन समाज का यवातध्ृय 
अवन करने वाली ढैसनी से अपनी रचना कौ युग का वर्षण” हो नहीं बनाता साथ ही 
बह "फचियीं मत्र द्रष्टार:" के नाते मचिथ्य को मी दैस ठैता है । धाघुनिक उपन्यासों 
के प्रकृतवाद,ययार्थवाद,अतियथार्थवाद के प्रति उपन्याप्त पप्राट प्रैमचन्द ने मविष्यवाणा 
की थी और प्रगाद के कवि ने सन ३५-३८ की परिस्थितियाँ के बोच जीकर हमारी 
आज की राजनेतिक,जआार्थिक असगतियाँ की सृध्यातिसूद््म प्रतिक्रिया को 'दियाते छुर 
समाधान की ड्िशा की जीर छइंगित किया है । “निर्वाधित अधिकार आज तक किसने 
मोगा? पसिद्ध कले के लिए सुपुझ मतु की क्षती/का-अधिकार-सौगी प्रवृत्ति की पावस 
निर्केरए सी गति का परिणय पदक है | प्रतियोंगिता मृठक समाज में लॉगौं के 
मस्तिष्क में हमैशा' चिन्ता जार तनाव बना रहता है | व्यग्य रुप में प्रसाद ने 
समाजवादी समाज की स्थापना का संदेश दिया, जिसमें ते सदनशोल तथा दुद्धिान 
नागरिक इस प्रकार की आइुठता और तनाव से घुक्ति" पा सके «« 
करते हैं संतोंच नहीं है 
जैसे कशाघात प्रैरित से -- 
प्रतिक्षण" करते हो जाते हैं 
मीति विवश ये सव कं फित से ॥ $  +  + 
यहाँ सतत संघर्ष (विफलता 
कौठाइल का यहाँ राज है 
बंबकार में दौह लग रही 
मतबवाला यह सब समाज है । 
घुनिक  उलोालति निका दारा पतचाडित है । किन्तु 
की मीति की नीवपर शह्ढे हैं. वाखिर कद सक स्थिर रहेंगे ? नियन्ता का अदुशासन 
बय से नही कावना से टिक्सा है । किन्तु स्थिति यह छठे कि 
शय की उपायता | प्रणति ग्रास्त | 
- फुछन की छाया बह्ाग्श 
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'विजड़ नियमों में बंधकर हमारी आशा-अनास्था नष्ट हो रही हैं, 
शुप-अहुप के संबंध के पैमानों के सम्बन्ध में संदेशवाद की वृद्धि हो रही है,क८द्वाछूएक 
दुरदरश्षिता के जीवन से वविएत होकर सानवीय - रुत्वाकांदायजों का मौतिक और 
घाणिक चीजों की जोर रुकान बढ़ रहा है | इस सांस्कृतिक अधःपतन की 
स्थिति का राजनैतिक दुष्टि से निराकरण करने का पस्यत्न पसाव ने कासायनी में 
किया है । सिद्धान्तहीन असरवादिता, तियाँगिता तथा शॉबषण को हटाने के 
लिए समाजवादी व्यवस्था अपैदित है । अत्ताजक्तवांजरंजिया के समान पर्ताद राज्य 
नामक संस्था के उन्‍्मृठतन के विश्वासी ह नहीं है । पछुसाद जी व्यक्ति-स्वातंत्रय के 
'विज्वासी हैं किन्तु उसी सीमा तक जंब तक उसकी स्वत्तन्त्रता वर्गों, व्यक्तियाँ की 
स्वतन्त्रता का अपहरण कर उर्न्हे अपनी हच्छाओँ की बनुवती न बनाए । स्वतन्त्रता 
तथा सुरदात चरस मुल्य ( ७४+००४« ४०००८. )है 'जिसके दारा दम कला 
काँ शठ,भौ तिक सामग्री, राजनैतिक जार्थिक सस्थार्जों के संकुछ सम्यता के साथनात्मक 
मुल्य ( एक ले2००२१००४ऐ ४०/५००. ) तक पहुँचते हैं । किन्तु साध्य तथा 
साथनाँ का यह अन्तर सापेश वस्तु है | स्कतन्वता स्वास्थुय की मोति ,जहां 
अपने बाप में साथ्य है वहों कह दुसरे मल्याँ के उपमोग का साथस मी है | 
राजनीति विशारर्दों की स्वतन्जता उच्छेवक मीति का प्रस्ताव ने जेसान गिया 
है । गरीब जनता का वार्त नाद उनके कार्नाँ में गूंज रहा था -- 

यहाँ शासनादैश घाँचणा 

'विज्याँ की हुंकार सुनाती 

यह मुख से विकठ॒ दछ्ित को 

यद वह मैं फिर फिर गमिस्वाती । 

पुसाद के समस्त विमीनजिका्जों का निदान 'सबवसर्सता" मैं खोजा 
है । ढैव ६८7४ के व्यंसावशेल पर पश्चिमी मौसिक विज्ञानवादा दुच्टि के साथ 
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अपनी परम्परागत बद्वाजीवी जीवन-दुष्ण्टि को संपुक्त करके हम परिवार में सुी 
रह खकते हैं , राज्य में सुल्ली रह सकते हैं । राजनीति का आदश सारतीय संस्कृति 
मैं सदा से अपनत्व,सह्याँग, स्वातन्त्रय,साँहाद़ से शासन रहा है --मय, हिंसा, 
कुरता, शॉबण और विप्लव पर आधारित राज़तंत्र का-उच्कैंदन कर प्ुशाद ने 
उस राष्टरुनीति का संदेश दिया है जो इड़ा और मानव दोनाँ के जाजघ में पलती 
रु... 
तुम दौनाँ देखों राष्ट्र नीति । 

(/। शासन बन फैलाजों न मीति ॥। 

सुजना त्मक चामता । 


मानव का निर्माता उसे सृजन की असाथारण झामता प्रदान कर हार 
गया वर्धा कि उसने 'दीने दंह गुलाब की इन डाएन के फूल" कह कर उसके निर्माण 
में कपी निकाल कर अपने दुसरे प्रजापति” बपारे काव्य ससारे कर्वि एक पुनापति 
की सहायता से नये समाज का सजन किया । सानव की यह सुजनात्मक दामता है 
उसे जड़ जीर चेतन के समस्त पदार्था आँरजीकों से पुथक कर वि: मजा प्रदान करती 
है| निर्माण फै और सौन्‍न्दर्यधाघ ने मिलकर नाना क्ठाजीं का निर्माण किया । 
घोसछा बनाने वाला पद्षती और सधु निर्मित करने वाली मधुषणिका तसमाता 
नहीं है , क्योंकि वहां पुकृति आँर ख़ुचियाँ ( एएध॑न॑ररटरनई ) की विज्ुद्ध 
युरणा है न कि छ्राणि' का अपना कृतित्व | मनुष्य का ननाण्या उसका अपना 
है ।” यह ठीक है कि बआाभय ६& की, निमाण की, यह मछ प्रेरणा प्रकृतिदत ही 
है, किन्तु उसके उपयोग में सानव स्वतन्त्र है । वह परिस्थिति के अनुसार उसके 
उपभोग से चिर नवता जीर विविष्ता का परिचय दैता है, उससे इसे स्वतंत्र क क्षी 
मातना चाहिए । कैमरे सै लिए गश यातिक जनुक्ण की बातक क्लरोटों और 
गचक्षकका की कृति में उभद्िित कलात्मकता का मुह अन्तर ' जना सलकवा को लेकर है | 

पुछाद के सापहत्यका ने काटी पटिया पर ठिलना हुछ नहीं 
किया | 3०7 तो वेवसुत्टि के स्वस्सावजैण पर मानवीय संस्कृति का मण्य 
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प्रासाद निर्मित किया है । उनकी सास्कृतिक दुष्टि में दीध परम्परा की कड़ी 

के दीनाँ सीमान्त हैं। उन्हाँने ज्तीत आँर वर्तमान की समस्त मृत्य दुष्टियाँ का 
समन्वय एस्तुत किया है तौ दूसरी और क्ान्तिकारी ढंग से अतीत का विरोध 
वन्स के लिए नहीं अपितु सजन की मावना से अुप्राणित हॉकर किया है । 
साहित्य की जननी सस्कृति है । "साहित्य की सा्थकता' अपनी जननी के शाघ्वत 
तथा सामरिक दौनाँ झुपाँ के संरद्षाण में है । कहने की आवश्यकता नहीं कि 
कामायनी कपनी सीमा तथा विस्तार के अनुसार दोनों स्वढुपों के संरक्षण में 

समर्थ है । कामायनी जिस प्रकार मारतीय सस्कृति के प्रानीन सिद्धान्त-- समस्सता, 
आनन्दवाव,लौक संगुष्ठ, कर्मंवाव, अहिंसा,म्ारी स्वातंत्रय आदि की उपयोगिता 
आधुनिक युत॒ में सिद्ध कर रही है उसी फ्रार उसके ४८ स्वरूप में परिवर्तन 

की आव श्यकता बता रही है, वर्तमान समाज मैं छ्बछित जाति-पॉत,वर्णजाअम, 
तीर्थ यात्रा, नारी संबंधी घारणाजाँ का रूण्डन करते हुए उनका आशुनिक 
व्यावहारिक स्वदृप व्यित कर रहो है ।' पुसाद ने सृजन को शुन्य में से स्‍लाफ 
उत्बन्न करना नहीं लिया । यही करण है कि उन्हाँने उपनिषद्‌ बाल्मणजुन्थों 

मैं बिंसरें ऐतिहासिक लॉक्फुल्पातत कथानक में +हों: दाइद्वेक रंग मर उसे जअमिनव रूप 
ढेँ, मानवता की महायात्रा * बना दिया । पहले से विद्यमान पदार्थाँ के साम्मिगण” 
या नये संगठन को ही सुजन या निर्माण कहते हैं । मौँतिक दैौज में सुजन जाविष्कार 
कहा जाता है तो वआाश्यात्विक कैज मैं कला, साहित्य,दशै,इतर विज्ञान | प्रछाद 
की सुजनात्मक दामता का निरन्तर विकास हुआ है | बुजमाजा कै प्रेम पथिक से 
लेकर खड़ी बोली के पहाकाज्य 'कामायनी" तक बाँद्ध दर्शन के अनुगाघत से लेकर 
मानव थर्म के सोपान तक उनकी विकसित चेतना अपने अ्जुमव तथा विचार जातु 

की सीमाजाँ में नुतन सृजन. करती रही | * क्योंकि जहां मनुष्य सवेत रूप में अपने 
परिवेश और जीवन का निर्माण करता है यहां प्रत्यय( “०.२ ) या पिषार 
सता ( ०५०३ ) का शुवंबर्ती होता है । मनुण्य रंक सजनाशीक प्राणी है । 
उसका जीवन या तिक नहीं हे ,उसकी गति यंत्र के समान शनियाँ रिल तथा पर्व पर 
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कैंची हुई नहीं होती ।" कलाकार चींटियाँ के समान ज्ञान का अस्वेषण कर 
मकड़ी के समान कल्पनाजन्य ताने बाने में लीन अरैर होकर नुतन विचारों का 
जाह बुनता है तथा मघुमक्ती के समान संगुष्ठ को 'मधों नामक नुतन हृप पुदान 
करता है । 

पुसाव का दर यदि एक पुत्यथभिन्ञा वशन के ३६ तर्त्वाँ से युक्त 
है तो दूसरी और उसमें उ०-७5 का ऋऔैतवाद, सवात्मवाद, बाँद्धाँ की 
कछहणा तथा दाणवाद, नियतिवाद पश्थविम के इन्द - फिधल का भी आकलन 
है | इन समी को वपनी 'फल्::ज्झला की बोर्न में तथा कर उन्होंने जीवन के मंथन 
का अमृत “निकाल कर कामायनी की सर्जना की है । यहां काव्य में दशन और 
दरश्न मैं काव्य एकाकार ही गयेढ़े हैं | उनमें दर का सार समरस्सता तथा 
आनन्द में निहित है । समससता कै मार्ग से आनन्दोपलणज्धथि होती है -- समरस- 
परानन्द परवी: |। समरसता (समान आस्वादन वालै) शब्द का शवफुधम शास्त्रीय 


क्षय में पुवाौग शैतामम में हवा है जिसमें शिव शक्ति के परस्यर तादात्म्य संवेध को 
सामरस््य कहा है । कछा का आस्वादक मी मैदासेयसवैंय से (।5:॒८ न की 


स्थिति में समरस या तन्‍मय हो जाता है | “जयशंकर पुसाद ने कामायनी में 
समएसता की स्थिति कीं ही चरम उपछज्धि की मुमिका के रुप में मान्यता दी 

है ।* स्त्री पुछूष में सम क्षता' अपैदित है,क्याँकि पुरूष से प्रकृति किया 
पुकृति से,एकान्तत: वभिन्‍न है , क्योंकि न शिवेत जिना देवी न वैव्या च 
बिना सझ्ि: । बचकिारा कौर जान्कृएटी और अधिकृत का & ८न्क दर कर 
सामंजस्य होना चाहिए क्याँकि जिस पुकाए शक्तया बिना परे सिरे नाम घान 
ने विषते ॥ उसी पुकार बिना अधिकृत के अधिकारी की क्या कल्पना ? ज्त: अदा 
जाँ ज्ञान की हुज्यि का जावश्वक उपादान है सब की समसता की पुकार मेरे 
सुत सुन मां की युकार कह कर झइड़ा और तपने आत्मज मानव को रुक कर हुदय 
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और ब॒द्धि का इन्द्र मिटा वेतीईहं । उसी पुकार "एुकृतिओ पराजित पदतल में ? 
मानने वाली देवजाति पर दुर्जेध पुकुति का पुकौप पुलय के रुप में हुआ | मूपुनव 
संग्ति के आदि पुरुष के साथ घपुकृति का सामंजस्य है । चिंता से कपास 

जानी सी अनजानी सी खड़ी है तो केलास पर सुमन किसिर कर चऋानतर।वर के तट 
को निर्मल बनाती है । अतः प्रसाद ने व्यापक जीवन-दर्शन की सजना हैतु झुख- 
दुख, पुकति ,पुषतथ, ज्ञान-किया, इच्छा, जधिकारी-अधिकत, शिव-शेक्ति का 
सामरस्य दर्शिति किया है -- 


गा ओं | 'चिर 'मिठित प्रकृति से पुरुकित 
हा ३ | वह चेतन पुछज पुरातन 
' | निज शक्ति तरंगावित थी ५, | 
री लि 2 | 
ई आनन्द अम्ब- विधि शौमन 
हर शांमव स्थिति में (+श्वोडहार) जीवात्मा और परमात्वा, शिव 


और बुह,जह बैर चेतन वादि में कोई मंद नहीं रहता । और आनन्द <यं प्राप्त 
ने तरम कांद्राति )की स्थिति जा जाती है, क्याँकिं आनन्द ही बुह् है । आनन्द 
से ही सभी प्राणि" उत्पन्न होते हैं, उत्पन्न हॉकर आनन्द से ही जीते हैं तथा 
इस छौक से पुस्थापन करते हुए अन्त में आनन्द मैं ही फ्रविष्ट हाँ जाते हे । पु्ाद 
ने वानन्दवाद की इस जरा को बड़ अपना कर जौ प्रावधघ्यः से यहां चठी आ 
रही थी, क्राजित मानव को रक नवीन दिशा दी । रवीस्ठ के समान उसके 'छिए 
मी यह कहां जा सकता है कि वे सारत की उस 53 तक परम्सरा के छतिविधि 
हैं जा जिन्दगी को परे रूप में स्वीकार करती है, जिसमें आरममौद-ए्रमीद का 
स्थान है । युसाद ने यवार्थवादी दुष्टि से आनन्द की भावना को सारतीयाँचित 
विवेक का पुपुत व अंग बनाया --* परस्खु फ्रात्रीत जाये ठोस सदैव से बपने किया- 
करछाप में आनन्द, उल्हा्व और प्रमोद के उपासक रहे ॥ आनन्द सावन्का छिप 
'कह्पना और जुर्तांद हमारी -- 7६ बर्छु थी | वाज मी जातिमत निवमिध 
॥० ऑपिकलाओं आयी का कर केके 30 ३ ३) ६ 
पुआआ जग जका ऋआणा जेलकु-,-., , हु 3-४8. 
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के कारण हसे 7 न कर सकने पर, यह सेमेटिक है, यह कहकर सल्त्रोष कर 
लिया जाता है ।* उन्हाँने सिद्ध किया कि आये यहीं के निवासी थे, कहीं से 
आये न थे बौर हन्ड़ के आत्मवाद से आया में आनन्द की प्रतिष्ठा हुईं तो 
असीरिया में वकुण के बादर्श को लेकर स्केशरवाद औौर विवेक की * तिष्छापना 
हुईं । प्रधाद की सुजनात्मक चामता का व परिचायककार्मी सन में पुनस्‍्थापित 
वेदिक परम्परा है | हसी पुकार उम्र * (साल्वेसलमस्ति मुमा वे सुलह ) शब्द 
सत्य और ऋ्त विजय चिन्तन को साकार कर दैता है । कऋ्तम्मराफ़ावान ममा 
में सुख पाता है -- वह व्यब्टिनत सुख को समण्टिनत सुख में पर्यवसित कर देता है । 
मुमा के सुल का जिसे आमास हो जाता है उसे झत्व/्ंयक्त बन्धन नहीं बान्ख सकते । 
इसी कारण यह कहा जाता है कि व्याकरण बच माया शास्त्र के मुकाबले में 
माणा स॒द बड़ी चीज़ है । यह श्क जाति और संस्कृति की काव्त्य्ट्ट विद्यासत 
है बार जिन फिचात और कल्पना ने उन्हें ठाछा है उसका जीवा-जागवा रूप 
है । माजा का शक ज्यक्ति सजन नहीं करता किन्तु प्रसाद ने अज्छी फ़ार शब्दों 
की बात्मा में पेठ कर सुच्छु पुर्वाग द्वारा उन्हें कामवैनु बना लिया है | खड़ी बौढी 
के माथर्य निमाता कै रुप में पुपाद का स्थान जपठुतिम है । 

थुसाद ने &७ऊूस अत रुपक और अपनी चरिकल्पना को मिठा कर 
मानवता का म-हों.६छ४८७क हतिहास निमराण' किया है । हमारे सामते रुक 
दि तिन है वह किसी हौँक विजुत या व्लाँकिक चरित्र की दिग्विजय यात्रा नहीं 
चित्रित करवा, पुत्युत उसके सब हल्के गहरे रंगे, सारी ल्यू दीर्॑ रँसाएँ दी 
व्यक्तियाँ को स्पष्ट कावी है और ये दी व्यक्तित्व ई -. आदिम पुर/णष' और 
आपिस नारी । ज्तः उसमें अठौकिकता से अधिक उन प्रव्षियाँ का स्थान है , 
'जिलसे छोक का निमाण सम्भव हाँ सका । उस दुष्टि से उनकी यह जा रितिक 
'विशैजवारं आब पी श्मारी है ।* यववाजत कैकठ रूथक का [ है किन्तु कामायनी 


"कॉग्रफ़अइकामकीयी 











वहिकममएए! अपकामाका> अर अक 


(० काव्य और कढ़ा संथा अन्य निबम्ध,चुछ ४६ 
२०  अयाच की कहानी,ब नेहक, पु इंह४ 
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मना वैत्ञा निक इपक-का व्य है । बृत्तियाँ की नराकार उद्मावना सर्वथा सौलिक है । 
आचार्य नन्दवुलारें वाजपैयी ने कामायनी को मनुस्मृति के सहस्शी वर्ण बाद माबव- 
धर्म निरुषण का मौंलछिक प्रयास कहा है | 

चेतना पपबीन महाका व्य' कामायनी 'का काव्यक्ष्प टैडहिक घटनावोंँ 
के माँ तिक पंवस्ता” से रहित है । इस माव प्रधान महाकाठक+ सैं साइतीय संस्कृति 
की क्ब्स्वित विशालता और बुद्ध सस्कृति की स॑ ६प्राद्टूठक व्यापकता का अद्मृत 
समन्वय है, बद्धि के अनन्तर विस्तार का सावना कै चित्रमम घरातल पर मिलन है, 
ज्ञान की गहराई है, विवेक की कल्पना है, मानवीय सदुमावना की सकता है । 
घीरांदात नायकके स्थान पर घीरीदाच नायिका प्रधान होला, दग्थाक्षार सै 
काव्य का फ्रारस्म करना, सर्गों का ससनवी रैही पर नामकरण, गीतितत्व से 
निर्मित इढ़ा सर्ग का वेभव आदि अनेक तत्व अनुपम महाकाव्य सुष्टा पुसाव की 
अभिनव शैही का यजशोगान कर रहे हैं । 

कामायनी रुक झैसे युग की सृष्टि है जाँ नाना पुकार की आध्या- 
त्मिक या बाद्धिक इस्दछा से आकान्त है -- जिसमें अनेक पुकार की विचार कुतलिय 
सस्‍ुक-दूसरे का सण्डन करती हुईं जीवनावस्था को सण्डित कर पी है । कामायनी 
द्वारा फुसाव ने स्‍क रेसे जीवन दर्शन की एुतिष्ठा की जो एक साथ ही :-..४५४८ 
जीर सर्वकालीन समस्याजाँ का समाधान कर सके, शेंक सेसे सौन्दर्य बाँध की परतिः 
की है जो जीवम के छांगष्णम में फल-फुल सके, सक शैसे नैतिक बौघ की स्थापना 
की है उज्ले बपना कर हम विकास की दौड़ में सथे हुए आगे निक्‍छ सके -- इस 
संदर्म में उन्हाँने क्याथारण सुजनात्मक दामता के अविघटित जासरुक सात से 
मारतीय सस्कृति का स्वरूप बदित फिया है । 


आड़ीर आरा उमा आकर अजब; पहलंक-अमाह: ॥काह-पवाक सतकर पानी सेकार्ट :रमाऋः ऋष्ा-मााांभग डक का जवांकि: जमाभारामाक 


नल की हू कया ऋदओी 3 
ही १2: कहे 8 है हैं, 
की 





हक कक ८. न क्र कु 2 कर है है फुछ शा अकारकॉकि है 8 कण अल 
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कुछ दा तर 


आफ है] माक 


पधिक् राक्ाल्ति काल का नर संतप्त विश्व के लिए छाया सौंजने को 
शा मैं उतिहास-छौक तक जाता है, परन्तु 'छुक्तदाँत्रोवता संध्णनाव, घपवता 
हुवा अम्यर, पवन का दाह ज्वाव्य गागर का रौर उसके सामने अनेक पागठ का 
दैगे वाह प्रश्नाँ को एता हैं | कणछिं झुद् में छाशीं में लिपटो विजयी कौ प्राप्त 
कर चण्डाशीक काप गया । युद्ध की मीचणता जार 'हन्ट काल ने कलिंग विजयों को 
पराज्य में बदल दिया । महामारत के मीजण संग्राम के बाद पर्मराज युधिच्ठि 
को महाभारत की निस्सारता स्व व्यधता कवोंटने छाती है । पॉच वसहिष्णा नरों 
के देथ से सम्पर्णण देश का संहार हो गया, रक द्रोपवी कौ दिव्य वस्त्राउकृत करने 
में कितनी मातार घुत्रहीन वीर क्षा+रू पतिहीन ही गईं हैं | शर-शैया पर पड़े 
मीज्य-/+४ «८ के सामने जाकर सुविच्छिर आत्मग्लाति का प्रकाशन करते है । वे 
स्वयं कौ जगतु के सामने घुह दिलाने यौस्य नहीं समकते परन्तु दूसरी जौर आत्मधात 
जैसा पाप नहीं कर सकते जत: मै वन में जाना चाहते हैं जहा निधिठ कन्दरा में बेठकर 
वे ब्च बहा सके कि पश्चु पदाते मी ने देख सके «- । 
जानता हूं पाप ने घुठैगा वनवास से मी 
छिपा तौ 7छुना, छुछ दुख ती घुठाफेँगा | 
परय से विवेधा बहा जर्जर घूदय तो वही -- 
बने में कहीं तो बर्तशाज न ' 5६ ७४.7" ॥॥ 
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महाभारत के आ- यान टौ ठैकर नवसु में उसकी एर्वना को क्या कौंई 

निश्चित उपादेयता है ? स्पष्ट हो पुराण का गायन करता कवि दा उद्देश्य नहों 
है । 'फेची कवचिताजीं का यह ठधाण हींता है कि वे अपने घुग दो शीतलता या 
दाह का प्रमाण अपने मीतर खतो हैं | थे कविताएं वर्तमान सै जन्म छैकर वर्तमान 
में उठकर ही। अपनी मकार से जउतात जीर मविष्य का उपर्श करती हैं | कवयि कौ 
अपने युग की चित्रि करने का सायाए प्रयास नहीं करता होता, देसा तो तमी 
होता है जब वह अपने समय से बचना' चाहता है | समय का वातावरण काशब्य को 

खाद है और न वह कियी एक युग को सम्पति है ।* महाकवि दिनकर की उपसुंका 
पान्यता के परिप्रैद्य में यदि हम छुरुचोंत का मृत्यांकन को तौ यह ज्ञात छोता है 
कि इस काव्य का छापर युगीन कहैवर नवद्ग का प्राण क्िंपाए हे । कषि ने इस 
काव्य की रचना द्वारा दौं द्वों का स्वेदना कौ जौंहा है | प्ितोय महायुद के 
मीज-ण' संहार से कवि-्मानस को महासारत के जास्यान के सहारे युद्ध कौर शाति 
की समस्या पर विचार कली कौ विवज्ञ कर दिया । मारतीय संस्कृति के वविश्वकोंश 
महासारत कौ आधार काकर कटी वाठैे इस महाकाव्य "झुस्पौत्रों में मारतीय 
रास्कृति के विभिन्‍न तत्व जार मुल्य प्रतिफालित हुए हैं । जीवन बाँ? जगत में 
पमिरत्तर सील्दयान्वैजण कले वाला मानव बुद्ध वीर शाफ्ति,घृणन जार प्रेम, 
प्रवुति जोर निध्ति के बीच किस प्रकार अपने जीवन चितैक जार तेलिक बोघ के सहारे 





अपनी सृलनात्यक दापता को विकसित करता है , यही छुछ दोब' की विशिष्ट 
उपलब्धि के | 
इत एज में सोच बोध 

कुहप और अर चिकर के शीच पसिमटे घरातल को हु्पवाद और छामिप्रद 


के जनन्‍्य जप विकास का पूतर दिपा छुआ 
प्रक्रिया ही मानवीय सम्यता बोर 


घ्नाते की अभियोँलता के मध्य ही सस्करि 


अहके कारकमपाहकसीपीएकारधनकालए4केशा+ ककती+ आए सर फजकलि: मत जोक" 








शभवा री सिंह "दिनकर से १६७८ 
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संस्कृति का मुठ है । मुद्ध,जिसमें नाता व्यक्तियों का पिनाश,असंख्य साताजों 
बर पत्लियाँ का विकाप तथा यृच्टिव्यापी विनाश का ज्वालार सस्निष्ठित हैं -- 
मानवता के नाम पर कलंक है | उग कलंक से चिघ्ुक्त होने, प्रेम शान्ति जींर मगल 
की स्थापना के लिए कि व्याकुल है -- ह 
धर्म का दीपक, दया का दीप 
कब जलैगा', कब जलेगा, विश्व में मगवान ? 
कब सुकोमल ज्यौंत्ति से अभि्िषिक्ता 
हो, सरस हॉगे जली-सुलो सता के प्राण ? 
है बहुत बर्सो घरित्री पर अआमृत को घार 
पर, नही अव तक ग्रुशीवल ही सका संतार । 
विशञान को अपरितिता शक्ति सम्पन्न मानव को मास्तिष्क का 
अधिकारी बना वेसकर प्राण के देवता" चीत्कार कर रहे हें युद्ों की अट्ट झुंखला के 
बीच अन्तजंगत के दया,करुणय,ममता , स्नैह जादि सान्‍चदर्य निर्मायक उपकरण छुट 
पहे हैं । "द्वन्धगीत में दिनकर ने "सांग बौर विरागों की समस्या कौं उठाया 
था । जहा पर संसार की कठुता , विषमता, नश्वस्ता झादि के बीच विराग का 
जन्म होता है जिसकी मावात्मक स्थिति "राग की “पे के रुप मैं दिखलाई गईं 
है ।' करुचोत्रो में कवि ने विश्ठुद्ध वैचारिक घरातठल पर उस समस्या कौ मीष्म के 
माध्यम से उठाया है | छ्ूक्तदौत्र के महाविनाशकारी सम्राम के पीछे हृदयही 
'विरासो की कार्य कर रहा था । राग और प्रेस जेसी स्वमावज प्रवृत्तियोँ को भीष्य 
दबातै हैं, जिसके कारण” उनका वसतुलित व्यक्तित्व युद्ध का रामाधान न खौंज सका -- 
प्रकटी ढोती मधुर फ्रेम की 
घुफा पर कही उमरता | 
स्थाद देश को कुक पात्र का 











घ्म॑ कहते हैं कि अपने कौसछ साथाँ की ववदेलन 
प्रण की और छोेंछा दे । जीचन के बहु जापम प्रहर में ही कठौर क़त घारण कर 
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पस्निग्घ मायाँ की कदा उवहेलना करे वाठ़ै मीजष्य पितामह ने दुर्योधन को देह तथा 
पाणएज़्वों को हृदय देकर स्मस्था को और उछका दिया । बुद्धि शासिका थी जोपन 
की अतुचर मात्र हृदय था -- कहकर मीज्म स्वयं अपनी मन :स्थिति स्पष्ट करते हैं । 
पदिनकर की दृष्ष्टि में जीवन उपमोग में से विकसित होने वाले सौन्दर्य को महता है | 
जहा“ शक बौंर उन्होंने कोरी मावसम्पदा पर जीने का कामना से व्याकुठ जीवन से 
पराभ्ृत घरुधिष्ठिर कौ अपनी आलोचना का कैन्द्र बनाया है वहां दूसरों और उन्होंने 
मात्र बुद्धि आप तका के द्वारा मौतिक शक्षियोँ के पीके पागछ सानव को उस स्नेह 
की महत्ता सिसलाने का प्रयास किया है जिसकी कोॉमल्ता की छा व्रत के आछोकों से 
बढ़कर हे | 

जीवन से पायन नहीं अपितु जीवन के सहज उपमोग से विकास को 
सम्मावनाओं को रोज निकाछा जा सकता है | अत: संन्यास मन ही” कायरता है | 
सच्चा मसुजत्व जी बन की ग्रन्धिया झुठफाता है । सन्‍्यासी जीवन से पलायन कर 
वन में जाता है ,वर्योंकि उसका दृष्टिकोण रकागी होता है | वह सदा मधुरता 
हसी विजय आँर प्राप्ति का आकाचाते होता है बोर उसके साथ सहग्न ततिक्तता, 
तपन,पराजय ओर बप्रा प्ति से सुह मौह ठैता चाहता है । किता मंदर को चढ़ार 
रए पीयूष को कल्पना कैसे ? बिता फुसगी पर चह़ें सुघा फल पाया नहीं जा 
पता -- 





साश वह जीवन समुद्र को 

वही ह्ोह देता हैं । 

पुधा-बुरा -मणि «>रत्त-को व से 

पीठ फैर ठैता है. ।॥! 
वह जीवन से यह सौचकर पाग सह़ा होता है कि सुत का अद्ाय कौश कहीं प्रदिषष्त 
वन में पढ़ा है किम्स ह 


425 आय आफ व 





० व्यार पाणहनों पर मन से 

कॉत्य की सेंदा कर से ? 

सब पाला कोप काम 

पस पिसरी कु तन से ?. «« कुूचाँतर,पु०६४ 
३०... ० --हय 
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अनाकाण जा ने व्यइुछ है 
पनिकल मागना व में ।। 
बर्मंराज है धर पराजत 

नर को जावन एण में ॥। 

ऋ मिवृत्ति पढ़ा ल «मित पा? पराजित बुरि का प्रम है जो कस ठोक 
ने पायन कर दूर सै सपनाँ को सृगि सौजत। है जहो दुछुम ही छुझस रिक्त है ,जहा 
न तौधूछ है बीर न पथ में कटक हा खिदते हैं । वहाँ कटु होता हा ना ।, छीहा 
मो पिघल कर विध्युमण्डह का रश्मि बने जाता हैं | वद्धीं कल्पना के इंगित पर 
मनी वांछित कार्य होते हैं । परन्तु इा विशक्ता से पूछना चाहिए कि वहां पर टेसा 
वी'चिका है जौ कैबठ फूछी से सैवित हौ,क्रौत सा टैसा पंथ सष्ट हे कुहाँ चरण झुह्यों 
शुठौ से नहीं छिलते ? करण पिन्तना के सहाएे जावन जातु हे पलायन कला 
व्यक्ति के बसतुलन का' परिचायक हैं । मौग जोर तल्थग जा प्मल्वित दृण्ष्टि को 
अपना कर ही हम "सत्य शिव इल्दख' को प्राप्त कर सकते हैं । कृषि का कहता है «« 

पमिट्दी का पह याद सम्माहों 
बन कर्मठ रन्याशी | 
पा सता बुक नहों मनुज 
बन कंबल व्याँभ प्रवासी ।। 
स्वर्यक्षेता बछाकार के उप में सामजस्यवादी दिनकर ने जोवस क। 
उस गरुष्छु तौन्दय दृष्टि का अंकन किया हे जिसके सहारे हम फूछ के बोर काटे 
कपूत आर गरह दीनाँ को अपना पक और मभति के पक जार जिविन तारपी को 
सहर्द केछ कर अपने घुजनठ से पुवछ को सपुद्धिन्युषमा से मर कर »« 
होते विदा जागतु से, जग को 











साथ छुआ था जहाँ वहों से 
छुड थाने पँगा कर. ॥॥ 
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जजिय प्रकार दैष्ठ दाशनिक चि!व का स्मग्रता का अनुचिन्तन करता 

है, वैसे ही' अष्छ कठाकार सापग्र जीवन का , ००० जी पता कछालार कमा जावन 
को सम्पुणता का नियामक नहीं। बस सकता ।* छुदीर्घ अन्चैषण रा हो उद् 
समग्र जोवन दृष्ष्टि का जन्म होता है जिसे हम जापन विवेक कहते है । आवेश आर 
आड्ौश के कवि दिनतए ने राष्ष््राय युद्ध कौ प्रतिपायत बनाकर जातंकवादो' ूतकों क द 
उत्त प्रतिक्रिया को व्यक्ता किया जौगाधा जे! के जजाधर्म के कारगा जन्मा था | 
"शेसा छाता है कि गाध। दर्श के विरोध ये राष्ट्रोकता के जौ आदर्श प्रतिमात 
उन्होंने स्थिर किए कुछलकोत्रों में उन्हों का बभिव्यत्ति” साष्य जैसे पौराणिक पात्र 
के माध्यम मे किए जाने के कारण” अधिक गन्‍य हु। , नहीं तो कुछओनत्र के 
प्रतियादित शारीरिक एवं तात्मकल के सामजस्थ का 'सिद्धान्त वे छुकार के इन 
विधार संघुष्ट गोतों में हो बला चुके ये [* *दन्छ्गीतों में बौद्ध कतणय के जाधार 
पर "कॉलिंग विजयों में मिहछित पराजय का गीत गाने वाठे कवि दिनकर के साला वैश 
ते छुछादोम्री में वेवारिक स्तर पर प्राण को पागल कर देने वादा छुद्ध वॉर 
शान्ति की समस्या पर मध्य जौर युधिति्ठिर ने फ़्तोकों के माथ्य से विचार 

प्रकट किया है | 

इग काव्य में झुततोत सुद् का प्रतीक है, युचिक्‍व्ठिर वॉर मोष्ण 

कवि के तर्क-वितर्क कयांत्‌ विचार के दौंगों पक्षा्े के प्रतीक हैं जिन पर आरदू होकर 
'डिकिया क्ाबान की और दाँड़तों है |, इल दीतों प्रतीकों कौ टैंकर दिनकर 
में युद्ध से विधा व्य अपने अ हुषय जोर मस्तिष्क का संछुलता से घुक्ति पाने का प्रयास 
फिया है । बुत तीज किसी ज्ञानी के प्रौद्ध मस्तिष्क का जपत्कार नहीं) हे, यह 


सूाकाक, का! >यामारलइ: उसके सनी 7रआ# आवोड! अल! जेल आलोक: डे: जातक ताप." १६: 


घुमिक समीक्षात,पु०२३-- ढा० पैवराज 
२« अब यथा हु पैश चतुर्दिक क्‍ 
कया पर्ष काठा मिदीन प्रवर्तत «+ छुंकार ,६०६६ 
३- झुतबा रण दिनकर ,पु७६४ -« डो$ सरविधी सिन्दा 
है» जियाएर बौीपर लि. ७ छः ,पृणशरू “+ हा9 नमेन्द 
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यह दर्शन की जीवन की व्याख्या का मीछिक प्रयास । छुधिष्छठिर में निवेद,पठायन 
करुणग आदि का वश है तो भीष्म द्वारा प्रतिपादित विचाखारा में तृफान 
का सा आवैग है, योग की वह प्रतर ज्वाला हैं जौ किसी का स्पर्श नहों मानतो 
इन दौर्नों को ताँलकर कवि ने "कछुछदौत' में किसी निष्कथ कौ पा ठैसा वाहा हे 
साधारण मतुष्य का शकाछूठ हुदय मस्तिष्क के स्तर पर चढ़कर बीला है । 
प्वितीय महासुद्ध के प्रभाव का कोई प्रत्यचा रूप मारत में दुष्टिगत 
नहीं छुआ । जाग यूरोप में जही ओर उसकी छपटों की तपन को हमने महू 
किया । बम्बों की गजना ,झछाउजहाजा को घर्षराहट,ग्रुद-शिकार को छुओं की 
कराड़ का प्रत्यक्ष दर्शन हमने नहीं किया । अ्तुघृ॒ति के साघारणीकरण की दुष्ष्टि 
मैं'महामारत को माध्यम काया गया । इससे पूर्व भी 'कुछचोत्रों का कवि युर्दा 
समस्या आए गांधीवादी दर्श की तत्सम्बद निस्‍्सारता को ढेकर * रश्मिर्थी" 
इुंकाएं और दवत्दगीत में विचार कर चुका था । परन्तु हुंकार के बीज जब 
फाततीलिम् मात्र मीज्य के माध्य से फ्त/कउत हुए तो उन्हें महता आर स्थान 
'मिछठा ।* युधिच्ठिर आग सीष्य के साथ्या से कवि ने कतिपय प्रश्नौँ कौ उठाया हे- 
*गुद्द एक निन्चित और कूर कर्म है, किन्तु इसका दायित्व 
किस पर हॉसा चाहिए? उस पर जो अनीतियोँ का जाठ पक्का कर प्रतिकार 
को आमत्रण- दैता है ? या उस पर जो इस जाल को द्विन्न-मिन्न कर देते 
को जयतुर है ? पाणद्यों को निवासित करके सक प्रकार की शान्ति को रचना ती ! 
दुरयाँचन नै मी की थीं | , तो क्या युथधिष्टिर महाराज को इस शान्ति संग 
नहीं करता चाहिए था ?* 





अल% अखके आकर पालक 


हल कुरु दो ब,पृ० है. आल है ऑन 
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और कि “निवेदन करता है कि उसने उन प्रकरण को उठाटर 
छुक्ाज़ोत्रों में नी प्वपन्छा ज र ही है कि महामारत के मोज्य जहा किसी ऐेसा 
बात का वर्णन कर रहे हाँ, जो युगातुकल पड़ता हो या प्र न के समावान में सापष्प 
का यह अनुमानित उत्तर होता, उस सम्मावना की स्थान दिया गया है | पॉरशाणिद 
पात्रों के माध्यम से छबीघ को प्रतिफछित करते समय काँपि कौं दी सोमाजं से 
बचना हींता है । प्रथमत: ऐसा ने ही कि जतात पाज नवोनो करण के फेर में 
'पिदप हो जायें या कौरा क्तोत सतना उनजाना बने जाए फि उसे आज के युग में 
गुहण” कर पाना उसस्मवप्रायः ही जाए | 'छुछक्षोत्रं के क्षाव ने इन दोतों सामाजों 
का ध्यान एसते हुए दुह्पोात्र को प्वना को 8 | 
हर युद्ध से पहले पद्विवा उकतते हुए भ्रीव से ठठता है आर मतुझ यह 
सौंकता है कि क्या अत्याय,अपकणे ,विज” जौर गरढ्मय द्रीह का अमीच उपचार 
पात्र शस्त्र हो हैं ? पर वह छहता है तार विजय के बाद सल्य की रणपृम्ति में 
राता हुआ देख स्वयं रोता है -- 
ना का बहाया रफ़', है पावान्‌ | मैंने क्या किया ?* 
+ + * 
मनु का पुत्र बनें पशु सीजन | मानव का यह अम्स | 
मरत-मृसि के तर-वीरों की यह दुर्गेति, हा, इन्त | 
कद का परिणय यदि सछानि बोर आत्पमर्त्सगा को जन्‍ग देता हे 
तो मां वागव द्ृदविशेधी नहीं ही पाता । स्पेंग्लर जैसे मनौवेदाजों ने यह 
प्रतिपांदित किया है कि मध्य "हिस़क पहुं ( (2००5५ है) /22०4. ) 
मात्र है | कृष्ण' मे पाँच गोधि पाला पर खकाता कराते को वेष्टा को किन्तु 
जन्म से घबढी आतो दुवोंदन के मन की घुणत तथा प्रतिशोष्र को मावना ने उसे 
सदी किया $ सतुण्य ने केवल दैवता होता है बीए ने पजु- बह दौँनाँ का 
संगम हॉता है | कहा गही जा सकता कब पाशकिक प्रदरर्तियों उसे दानव क्या दें | 
इयोचिव की माशमिक |... स्वायथे,देच ,बुणवा, प्रतिश्ञोंचद आदि के कारण 
“कैब अ+प्राव कौ गया ॥ सका (75. - कृष्ण बाप :.: - पा घर नहीं 
आता वर्षॉफकि ,... जब बादु : ऋूचतप को कोड आह काम ढाभारी ते काला 
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पड़े, ती उसको जिम्मेवारा शुद्ध बुछ्ठि वाठे साधु घुछाणषाों पर नहों रहता । किन्तु 
अपका जिम्मेवार वही दुष्ट पुरूष हो जाता है कि जिसके दुष्ट कर्गों रा यह 
नतीजा है ।* क्पेटी आन उण्टठैक्युअड कौापरेशन आफ दि छोग आफ नेशन्ए के 
गणमान्य विचाएकों ने "युद्ध तयोँं ? नामक प्रश्न घर विचार जानी के किए 
बा उस्टाज़ को दायित्व साँपा । उन्हींने फ्राय से प्रश्न पुद्दा कि छुतैल्माद नया 
सीछिए जना सहज स्वाभाविक है (कि मानव का मूठवुरि घृणा गौर विवाद को 
है फ्रायद ने सकारात्मक उत्तर दिया $ दिनकर के अनुसार बुट के जन्म का कारण 
है व्यक्ति और वाठान्तर ४ स्युदाय के अन्‍्तव्याँग का ज्ञौम,घुणा,गरठ, ईर्ष्या 
दैजा से धवक उठना | यह मानी उद्ध के लिए महिठयां तैयार होत॑। हैं जिनसे एकजन 
राज ीतिक उल्कनी हू या दैश के प्रेम का' अवहम्बन ढैका मुठ का ज्वाठापुसा फाटता 
हे -- 
किन्तु सब के मुठ में फहता हलाहल है वहीं 
फैलता है जौ घुणग से, स्वार्थय विद्ेषः से । 
पविज्ञान का उब्छम्बन ते जिस मतुपुत्र ने गिि,रिन्धयु, मु, आकाश के 
समस्त दुर्कैय, उप्नैय रहस्याँ का' अनावरण कर दिया है वष्ट शान्ति के बीच क्यों 
नहीं जीना चाहता «« | 
किन्तु नर को चाहिश नित पविएन बू दुर्जैय । 
सोचने को बोर कले को नया संघर्ष ] 
यही काएग- है कि प्रोथी पठित पररीक्िित पति पर बह उस डयचित के सपान हो 
गया' है जी स्वतः सर्चित प्रतिषानोँ को इसलिए तौड़ देता हे कि जब उसको 
सजम स्पक दाजता के निकास का मार्ग नहीं 'मिछ रहा है । यृद्ध कोई आकास्मिक 
घटना नहीं है | मोज्य मुधिच्ठिर कौ समफाते हैं कि छुताशम शेंठ सहता महीं 
नर्जम वज़्पात नही हाँता । उसके लिए अकने का ताप ओपए 
मिनी की अपेदात होती है | मानव जासानी से किस 
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ने छा या मरता नहीं चाहता पर इतश्च कह शांति केंगठ मनुज को रौंक राकती है 
उत्त दतुज की नहों जा विनय को नोति को कायरों को नीति समानता है | फाठप: 
अनय का झुखला निरन्तर घौर हाँती जातो है तब रक दिन सह्ाविस्फोट फ़टता 
है। शैसा ही कि स्फट महापारत ककर फटा था जिसके मुठ में मान कारव 
याण्इव का शब्बता ही नहीं थी अपितु झा आग कौ सुलगाने में कण का पार्थवध का 
प्रण', द्रुपद वगा गुझुडदरोण से बैर शीघन, पिता का 7ण' चुकाने दे लिए छुछ-छूल 
की पताका कौ घूल में मिलाने की शक्ुनि-्ठालसा, कृष्ण के छुघारों और वश्ववेध 
यज्ञ में हुए शिशुपात वध 3 पिट्ठे हुए विधिष राजाओं का जाडौँश फिपा था । 
पाण्डव वनवाउ-प्रसंग में सुन की घुंट पी जाने वालों को प्रतिष्ठिता बौलों शी, 
द्रोपदी का वीर हरण-अफान निहित था | 

कही था जठ एहा कौई किसी की शृरता से । 

कही था दातैम में कोई फिसो का कृूतता से |। 

कही उत्कष ही नृष का नूर्पों की साहता था । 

कही प्रतिशोंघ का कौ धुजाम पालता था. ॥| 

प्रतिशीध,छाँग वादि ताब मना विकार युद्ध को जन्म देते हैं वे व्यक्ति 

के आन्तरिक युद्ध का बाइय प्रतिफलन हैं । व्यक्त का स्वार्थ भाव जब तक जो वित 
है तब तक संसार में युद्ध अनिवार्य हे । अतः उसको अवश्यस्माविता को समकमुते छुर 
व्याचित को सताप नही काना बाहिए । बर्थाकि व्यक्ति तुला न भी चाहे तो 
पी जब शर्म दाए पर जाकर ठक्कारे या रोग का प्रकौप हुआ तो उस स्थिति में 
पुफता होता ही है (तित्स औषधि के बतिटिक्त कोड चारा नहीं रहता-- 


(हिंद अलग पी: लेक पापरसर जातक पाल शारदा पकियेध कक पदक 


९० ब्रुकुदोब, पू० ६. २- छुठ दो च,पृ० ४१ 
३० मरी समा में छाज द्रौघदी 


की मे गयी थी 
यह तो वही कक क्‍ 


पक / ४२ छुल्चों ब की ट 
४ आआ कक्ष को ड हक पृ 
हु रही फिलररणा 
बार भी का जन 
१ जन्म है... गा जो हैं 
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फझाग्ण होना बाधहवा कौ नस 
रोग ठैकित जा गया जब पाश हो 
'तिक्‍कत ऑवधि के पशिवाय उपचार जया ? 
शमित होता वह नहीं भिष्ठान्न से । 
+$ + + आओ | फ्मर तो ओर भी जपवाद है 
चाहता कौई नहों! इसको ॥ सिर ह 
जुकना पड़ता सभी कौ, शब्वु जब 
जगा गया ही द्वार पर हलकारता | 
शीन्ति की प्यापना के छिए कमो>क्ा ध्रुद्ध अनिषार्य हो जाता है | 
शाम्ति दमी-्कर्मा विज मत्रा का खाता करता है -- 
गरत द्रोह विस्फोट हेतु का 
करके सफछ निवारण | 
मतुज प्रकृति ही करता शीतल 
हप शान्ति का घाएणा ॥| 
यह शान्ति तन पर जुध बसन घारण' कर सा जानते से मघुमय वचन बौछता है । 
औो से सावधान होते कौ माष्् में कष्ठा कि उस तागित का दशन चिथ से मरा 
है । जरासंय की कारा कौ नूपों से पृणे एके बाठं।, छू सपुर्ि का विछुल दोश 
कऊ, बल ,छठ से सचित कर 
| »००००००- “री जिठला कर 
कहती छूछ मत बौंछों 
शांति सुवी बह रही ने उसमें 
गरठह कांति का धौरों 
'हिली' हुलाँ मत, हृदय एकता” 
कपता धुफको पीने थो । 
अपठ रहे साभाज्य ज्ञाग्ति का 
जियो और जीने वा ॥॥ 
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जैक पद ति गाघनों हे सत्ता लौं वपने हाथौं में समेट ढैने वाफे 
शालतिमक छा के विशे्धी हैं | वै शाति के मक्ता हैं ? परन्तु उनके खड़का 
आर जनय के नाचने पिले वाठों का हृदय जहां क्रोध से ममक रहा ही सेसे ऊपर 
शातजि वर तछातछ में वविन्गादियों वाढ़े बालावरण में यदि फुइु आवेढ। उकक 
फटे, सक्‍म को कर मानव दानव काका यदि उन्गयी पर टूट पड़े लो उस दाहएण 

जगहछन का दागी कौन होगा ? जब स्वासब पागने पर भा ने मिझ्ठे जाए जावन 

भार हाँ जाए तब उस व्यापक जअशाति के नाश के फछिए , शातजि का स्थापना के 
लि युद्ध अनिवार्य हो जाता हे" ! 

परन्तु युटौं को छाटा को सोचित करने का असीध उपाय ग्रुद्ध नही 
हो सकता, गाँतम इुद्ध के शब्दों में' न पहि वेनेल वेरानि सम्पन्ताव बंदाचना । 
प्रैम जप कक्ताणव , अहिंसा आर लैह को हछाथा तहे मानव सात्र माई «या 
बनका 'जिए यह स्वप्न आज मो आकाश में जममग कर रहा है | हम वस्तोवासी 
मानव जमी आधे पथ तक ही पहुँच पाए हैं।#जसका-अस्सेमणन यह शान्ति कौई 
हैसा' बाहय उपकरण" नहीं है जिसका जारोपण किया जा सके । यह ती आत्मा 
वी ज्यौँति के रूप मैं उत्पन्न छौता है जिसे खह्य-मीत तन ही तहीं मतुज का सन 
मी मानता है | उस शांति तक पहुंचे का उपाय ? हस दुद्धधन्य शांत वविमाणतजिक 
को नण्ट करे का साथन ? हरके लिए दी ही सस्थिति एह जातो है या तो उन 
विष वम्ताँ की उसाह फेंकों जी ज्वल्ति करते हैं, वक व्याप्रों से कही ने 
घुकात कर दिया जाए या बजा के दागलों को मो व्याप्न बनकर उनके दातों में 
कालक्ट विज मर दिया जाए । परन्तु यह समाधान सम्पूर्ण" ग्राइव नही हो 
सकता । सभी व्याप्त बकर लड़ा दो हु दैगे इसकी कया गाएण्टी हैं ? जनेक 
स्पें परिवार आपनी महासारत में दाम हो जाते हैं । युद्ध कौ नष्ट करे का 
स्‍्क हो उपाय है -« मानव यात्र पे ऐेक्‍्य की स्थापना | इसके 'छिए कैब सह, 

लिए उस बीवकाय वृष की शासारँ तो दने बाँप 
4५2 दर यार ज: पट पट 














ता ईैंचए की 
कक, फ्शका 42५, ॥.88 डक, पैदावार, 
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ग़छिया छुतले का मो जरत होगी जौ उसे कारण अनेक बृद्चँँ की उमावनायों 
के कुचत एहा है | मीज्य य्रुधिष्ष्ठिर की यही समकणते हैं कि यह घरत। 7बौं की 
माता है कियो सक कंग झात वाली नहीं है । सबी की मृत्ति का पॉँजयण दक्ष 
घीने और विविव उमावों में अशक ही जाने का अधिकार है ।मातामभिपृत्रोंड हो तवा 
राषंमवन्तु छुसिन *। आदी त्याग कर जब से नर वेबक्तिक मौँगगाव ये एल हुआ ता 
से मानवता को शाह में अनैक पर्वत बाधा बस उप्तिष्त छुए -- 

न्यायौचित ठुप छुलम नहीं 

जब तक मानव मानव को | 

बैन कहों धरती "र तब तक 

शाप्ति कहो सस मव को | 

जब तक मठुज भतुज का यह 

परत माग नहीं समर छोंगा । 

शमित ने होगा कौठाहए 

संधर्ण” नहीं कम हाँगा ॥। 
कचि सक रस स्माजवाद को स्थापना कला चाहता है जिसमें सब जावन का पुणे 
उपयोग कर सके, शारीपिक बार मानसिक विकास को राम्मावना है की पुति के 
लिए समान छुविधार प्राप्त कर सके >- 

जो छुछ्ध न्यस्त प्रकृति में है 

बह मर्ज मात्र का घन हें । 

घर्मघाज उसके कण” कण का , 

अधिकारी जन जन है ।। 


8 2 हा 


९- दस पेज, पू० ६०२ 
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कुछदोन्र के कवि ने क्पंनिसतता या प्रवा परता का भ्यापता के लिए 
हा 37 दृश्य हनी ठैकर द्यव्य एजन किया € जब काँरतवों का आड़ करे के सिर 
गा चिता के सामने रोने के लिए रुक बुद्धा गा तय के सिवा कोई शेया नहा बवा था 
धर्मराज उधिल्ठिर शा जैया पर तासीन मीष्य पपितामह के सामने जाकर अपने मन 
की डजिविधा व्यक्त करते हैं कि वे तात्पपात कला चाहते हैं पर ड्ैकि उसे पाय 
कहा गया है अत: वै वन में जाकर 4६ बहाना चाहते हैं जहो' घर्मराज शब्द उन्हें 
पैध ने सके । कृष्ण ने युद्ध-्पराग-लईन को उपदेश दिया कि युद्ध जनच है परन्तु 
उनके प्राण पह-पत परहलाप से जह एहे हैं | अभिन्लु,सुर्योधन ,पितामह जादि का 
पापपुर्ण वध उन्हें कर्चोंटला हैं | वै छुह विशेष कर पाते में जसमर्थ हैं । उतने 
पाप पघरृण्पा करय करने के बाद भी क्या राती हुई विववा बछुवा से चिता-समाष 
विवाह पचासेगे ? 
धन में कुरत्ति दिखा अवशिष्ट 
स्कारति को मी न गवाजऊँगा में | 
लड़ी का कक लगा सौं तगा 
वब और ही ने छहाफेंगा में ॥। 
+ + + यह होगा महारण राग के साथ -- 
गुधिच्छिर ही विजयो निकठेगा । 
मर संस्कृति की रण हिन्न छता घर 
शांति घुवा फद्ध दिव्य फलैगा ॥| 
मीथ्य विवासह ने इस निवृत धर्मतज कौ जीवन का संदेश दिया 


















सनन्‍्यास साला गन की कायरता है, सच्चा पतुजल्व जोबन की ग्रॉयियों पुछुफने ॥ 
है । वेयक्तिक रा की प्रा्ति अयाति स्वषोक्ष" का रावघ्त हित के तामने की 
९०» सस और सल्यपणी गीता मगवान की है 

एक और जीका की विःतति प्रह्ढ ते | 

घागनता हैं लक पट्टा या पियल हों, 'फिन्सु 


कद सनी जीत चुके" दोशती अहुद हे. ॥॥ पु०१० 
₹ौ० कुछ जे तर, पुर (९६ 
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नहीं है | अपना छुस जानता छद्ठत छुहम है परन्तु कोंटि-कोंटि मतु्जों को छुसो 
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जीवन को अनित्य कहकर अचछ मरण को जीवन कहने वाली, 
'निश्छियता को ब्रेब्ठ कर्म,गोतीत को सत्य तथा गौचर को मिथया कहने वाली 
यह >> अष॑ण्यता की रैसी काया है जो अनित्य कह - कह कर जग को 
स्वावहीन कर देंती है | हमें फूलों के विकास से घुर्व उनकी मुत्युद्वाया के दरशन 
हॉने लगते हैं । वर्तमान का तिरस्कार कर बरण का ध्यान करने वाह्ा मानव 
'मिट्ी पर क्या कोई कृुछुस सिंठा सकता है ? जीवन की जटूट खंसछा में विश्वास 
करने वाले के सासने मुस्काने का कौई पुश्त ही नहीं उठता । जा एक (हि ५ 
सरर्णि' है, एक सिला दूसरी से स्फुलिंग ले निरत्तर ऋकती है । जीणै-वछ कुसुम 
कर जाते हैं, नर फुछ सिलते हैं, कुछ धक कर राह में झुक जाते हैं आर नर पथिक 
दल में शामिल ही जाते हैं । 

आकाशविदहा री कर्म, ।यनकताँ को यह सोचना बाहिए कि सानव 
का साग्य सिटी की सस्‍्वस्ता से भंधघा है । जा ढौड़ देने से ही मन की तुथा 
महीं घट शक्‍ती । बाइर के शत्रु ऐे बनने के किए बन में जाया जा सकता है परन्तु 
मन में बसे कह से कागने के किए बन जाने की क्‍या पुवोंकतीयता ? आत्महनन के 
द्रारा यती 'जिते जीतता है उसे जनक के समान हम जग को अपना कर सी संयम 
धारा डी या सकते हे | चेतन की सेवा श़जकर जढ़ को अपनाने में क्या वह शांति 


शक माफ" सीइक. 





सहडक्षे।भाकाम पढ़ दहरियल्‍जीमिह- कोर! पालक 


«० सागेगा' वह सदा मिसित 
यनीवल ही मल्र है 
पम्यया यह अपनयार “कुएुम ही 
हाँया कहों कमर है 
>> कुश्दाँत पूछ हृइर 


२ मही महाँ जीविय है पिटो से मरने वाराँ से । 
जीवित है वह इसे फंक-सोना करने यादों ले ।। 
कद सित बैंश पंया ग्मि जपत से गिकक वा था याँगी | 
शुबी कपफर उसे ज . .. -पचका ज्ताय $॥े 
५०. ऋ पा ज७ पुँक पंत 
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'मिक्त सकती है | उनासक्ता मौग के द्वारा हमें जीवन को जीना है ताकि भिटी 
इसमें विलीन हो जाये, शुम फिटी में नहीं । मॉसवाद की यही रीति हमें जन-जन 
को “सिल्ाना है कि वह देह को मन में विहीन को न कि दैश में सन को । क्त: 
'मिटी का यह मार संसाठों 
बन कर्षठ सन्‍्यासी | 
या सकता दुछ नहीं मनुज 
बन केवल ज्याग घुवासी 3॥ 
$ के +$ बढ़ा रहा निष्काम कर्म वह 
बा पदी है गीता । 
बला एशी है तुम्हें आर्च हा 
मही समर-संबीला . ॥॥ 
सीता की कवेंक टीकारे हुई । घर पुनवॉिरण-काहछ में पुणवेत 
खिछक का गीता रहस्थ" वन्‍्यतम है । उसमें मध्यकाहीन ड्रासोंस्वत माउतीय 
कैतना' को उसी उपानलन : के बुबसिवादी उत्स से जोड़ा गया है जा "जीवेम शरद: 
श्तम्‌ु का परार्थी है। कुछदोत्र के ऊपर गीता के इस ५ कखिायों वर की गहरी 
कह्ाया है। कवि को मज्जजपघ पा ज' में गहरी आस्था है । माग्थवाद सानबीयि 
पौकण को हतपुमस कर निव्ज्थिदी सावन को उकसाता है। यही कारण है 
कि विनकर ते सान्यवा घर आदर का गाँतज की गाया साकर कौनगी 
परामव-काठ की निराश नाउवीय जाता को काने बढ़नने की पेंरणा दी है । 
जहा से कुछ 'छिला कर मनु| इस संसार में महीं जाया है । उसका साली हाथ 
आता ही हू बात का निदर्शन है कि समस्त उपाजन उसके सुजबह के कारण है 
मे कि मास्य के कारण्य । यकुणि के ऊपर अधिकार करने मैं सासव का उचस ऑ२ 
मजल काम बाता है न कि माग्यवाद । राम लीन दिन सक साभर से 
चना करयें रहे परन्तु केदे ४) प्युंण' उठा का बस्नि ने छकारा तो सिनय देश 
यह प्राधि माहि करता शरण में वा पिरा है निकूबमी दाण्णती करे की बछा 








९०  फृचाआ कुक 2०४०२६ «« विनकर 


का अमिलेत पढ़ते हैं और बीर परित्रमजन्य प्तीने से माग्य के कुअंक था ढासते हैं | 
माग्यवाद पाप का बावरण है और शौबण का शास्त्र है जिससे एक व्यक्ति 
इसरे का माय क्विपा कर रस क़कता है -« 

शक ममुन संचित करता है 

अर्य॑ पाप के बह से । 

आर साँगता उसे दूसरा 

माथ्यवाद के छछ से ॥॥ 

मर समाज का माग्य एक है 

बह जप, बह मुजनल है | 

किसके सम्मुत कुकी हुईं 

घ्रचिवी, विनीत मम-वक् है ॥। 

घुथिवी पर बोय प्टकाक' वाकाश की क्रेचाहयाँ की बात करने 
बाड़े दितकर ने आाव्यात्मिकता जार सौधिक 7क्तिया का समस्वस करन किया 
है। केक शारीरिक बढ़ से किसी को नहीं जीता जा सकता । तप, त्याग आए 
सहिष्णता से रुक सुई की तौंक बराबर भी मभि न देने वाह़े दुर्वावन को अ्ुम 
के तीर और मीन की गया ने परास्त कर विया । वलवास मैं मुनियाँ के अस्थ्ियृंज 
देशकर वैत्यवध का जब राम ने फुण' किया सो का... ' ता सीता ने कितासा की 
'कि क्या स्विमुष्ट साननवाँ के श्ोथ का उपाय मात्र शस्ज ही है ? तो पान ने 
उतर दिया «« 
बष का परन्तु वश चकता वहीं सदेव । 
पतित समृह की कुवतियाँ के चागने ॥। 
त्याग,वष,कझण या, दामा मैं सीस कर व्यक्ति का सन तो बक्ी 

हाँता है परन्तु जब पहिंसु पहु येर ठेते हैं वो बक़िष्छ शरीर डी काम जाता है । 
ज्यडंत विकारों ये कड़ने के छिए मंत्रवत सहायक हों सकता है परन्‍्स देह का 
संगम कैंकक आारचबवल दे ऋषफ कर जीता नहीं ना सकता | 7६ ॥...ै' जब लड़य 
उठा कैदी ६ वो वात्यवक का बद्ध कहीं चहता । वैवक्तिक विकास की भति के रूप 
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में तप,क्त्शप्द्धा मा विनय, त्थाय को दाइय माना जा सकता है ठिन्तु कुछ 
समुदाय का पुष्न उठता है ता हर्म तप,त्यथाव को महना होता है «« 
जो निरामव शक्ति” है तप,त्याग में । 
व्यक्ति का ही मत उसे है मानना ॥| 
यँगियाँ की शक्ति से संधार ने ॥ 
हारता डैकिन, सही समुदाय है. ॥॥ 
काढिदास ने "शरीर मार्च झछु चर्म साथमस के हारा जीपन की 
जिस सम्पक्त दष्टि को उन्मेचित किया है उसी का पनर्पैतिव्ठापन दिनकर ने 
मीण्य के माध्यम से किया है । जदयू. ४] अच्यात्प को डी जीवन मान हेने 
वाली स्कांगी कृष्ण दृष्टि को उावरणकाल मैं गीता के द क्मयाँय के 
वा ध्यम से जया वर्ष देने की चैण्टा की गयी | 
*कुछकोत्र' की रचना उस काठ में हुई जन एक और यृचिच्छिर की 
संतान जुद विरोधी नारे झवाकर 'सविनव अवज्ञा आन्दोलन" में अपने करौव्य की 
हतित्री सपक रही थी तो दुधरी और सुवांचच-: बॉस जापान से आजाव 'हि 
फॉज का निर्माण” कर रहे थे । गांवी जी की नीति का आधार कहणा था 
आए बौस की नीति शौय पर आफकत थी । दिनकर नै ढौनोँ का उचित समस्यम 
कर रुक निश्चित राह निकालने की बेब्टा की है । 
विजयी की झामा शौर्य का साथ्य और वीरता का रूपय है तो 
दूसही ओर कायरता के आवश्ण के रूप में सहच्णिता को कृष्ण कर लेने की 
मीज्य में प्भवका 7] है । आत्मवह बौर शारीरिक बढ, शौर्य और करूणा का 


| शा3०० ५७० कप) ७७७» वा. काम्णाए»५ 4५०... 
2७७॥७७॥७७७७॥७॥७॥ए७एएए७एएशननशा"ा आल हलक कक आफ लुभचल] बट ०० 





७७७ ७जा् 'र++200१५००पदाकभवाकधका+क+ग 


जा स्क और अन्याय के घुतिकार के लिए छका का विनाश का दें तो दसरी जी 
कृष्ण; विद हाँ विभीजण को छका का राजत्व साँष कर श्ल॒ुपदा के दुरस से 


ध्क । 


दुःलित हाँ । उदनक के शब्दोँ में छुद में मिटी को लिप्य करता होगा । 


अकब# पके सम्बेक्पालहका ले इसफलकालकर 


इन कुछ बा जब, फु हरे 
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करुणा क्षमा हैं कलीव जाति के कहंक घौर 
घामता छामा की हुरवीराँ का कनार है | 
जीवन की सहकता के विश्वासी होने के कारण 'दितका पाप और 
पुण्य की दातिण' मान्यताओं के कवर ये विश्वास नहीं करते । सीण्मपितामत् 
भी जो पवाचार्य कहे जाते हैं, यह स्वीकार करते हैं कि उन्होति जीवन की चहुत 


दैखा सुना पर क्माँयरत का मेढ नहीं रुछ पाया कि पाप बँर पुण्य के बीच विमाक्क 


रैला सींनी जा सके । वे युधिच्छिर को उसकाते हैं कि यह सौचता कि युद्ध काना 
पाष है या पुण्य, इंदव की ख़बत कल्पना है | «« 
अरयाँकि कौंई कर्म है रेसा नहीं 
जो स्वर्य ही भाप हो या पुण्य हो 
गीता के बअनासरु योग को उद्धव कर वे यही कहते हैं कि इस सल्यरूप 
परमेखर की -+प सया दृच्षि में कौई वस्तु सेसी नहीं है जा स्वयं मैं चाप या थुण्य 
हों । कर्म में अपनी जिस भावना का आरीपण हम करते हैं, वही उसे पाप या 
पुष्ण बनाती है । ८ सका व हॉकर किया. गया कस पाप यथा पुण्य के दायरे से 
पुथकू हरैता- है । रस्सिदेश की राह तम से होकर बाती है, नित्य कततु में उचपय 
रजनी कै सिर पर ऋढुकर जाती है | पाप और जक्कार से पुण्य ओर बाकौक की 
वीर जाना ही सातवता का परिचायक है । मानवता पुण्य के शिवरों पर 
आरहिण करने से पू्च॑ न जाने कितने पाप-स्ताँ से गिरती है | कान व्यक्ति 
श्सा है वी कमी पाप की कारा ई नहीं फंसा या जिसके वसन वैधरणती की घारा 
में न मीन हाँ । मानव का तातल्पय ही यह है कि बह पुनः घह काड़ कर आने 
१० सत्य की मगवान ने उस दिन कहा -« 
मुत्य है कया इुदय की माषना | 
मुर्य है यह >74, जीवन-मुद्ध में 
मिन्य उस किलना रहे नककम्य 
रे . कुचगइपुक हर 
$.. +खयदबु॥ शुक्र 


। 
| 
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बढृता जा रहा है -- यही पाप यर पुण्य की विजय है ओर इसीलिए कवि पापी 
की जय बौछता है -- 
जब हो अप के गहन गत में गिरे हुए मालव की 
मनु के सरह कमोंघ पुत्र की पुछ्ण ज्योति संमव की ।। 
हार मान कर हों गह न जिसकी किरण” तिमिर की वासी | 
न्यौहावर उस एक पुछथ पर कौंटि कौटि सन्‍्यासी  ॥! 
* + रँ 
उठवा-गिरता सखिर-वर्त दौनाँ से परित पथ पर । 
कमी विश्थ चलता समिटी पर, कमी चुण्य के फ्य पर ।॥ 
करता इजा विकट एज तम से पापीन्यच घाट । | 
किरण” वैश की और चठा जा रहा मनुणब्य-« प्रवाषी || 
जब तक मजुज की आांसाँ में ज्यया का यानी शैच है, जब तक 
उसे मिस कहानी 'विव्य करती है -- 
जब लक है आम शिष्ट पुण्य-मल की नर में वमिक्ाण। 
तब तक है अदाफ्ण” मनुज में मानवता की वाशा 
कृछदोत्र में यह वाशा शांति क्या में विनय जी पाकर भी बांस 
बहाने वाले वुधिकष्ठछिर का प्राध्त हुई ।माः जदावंादा घारणत के कुसार व्यक्त 
का पाप उसके विकास की सम्मावयाजों को काकुदध नहीं कर देता । मनुष्य 
चादी हाता है तभी वह गृह का बब करता है यरन्‍्शु वह सानव हाँता है 
हली किए पश्वाताप करता है जोर काबर आने पर सानव के किस गरता है | 
स्हानि में घुढक कर उसके मार्याँ का बुद्रातकह्मम हाँ जाया है और खितरा शुबा 
वरुम साफ काता है -- 
यह बृस्दन यह जज मल की 
बाशा बहुद यही है । 
“>> उ्चा है मद .. च्यका 


अंग उक यही कही है ॥॥ 
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पाप की ज्वाला मैं मनुष्य का जठना सब नहीं है, सब है जठने के 
बाद मैं फिर जाये की बौर चऋतता । विक्टय हुयुगी टालस्टाय आदि मानवता- 
वादी #छ़र्काँ के उपस्या्सोँ में पतित का पुरुत्थान विशलाया गया है | 
परिस्थितियाँ के तिमिर-चकु मैं फंसी किएण मी घरती की आशा होती है । 
शारीरिक और मानसिक बह से युक्त मिरत्तर गतिशील मानव अपनी क्वगति 
के कारण” बार प.७&४७६७८ का विश्ठैजण' कर उ का प/४/+ करने की दचामता 
रखता है | मीण्य युधिज्ठिर को यही समफाते है कि कुछदात्र के महासंहार से 
कातर हॉकर वन जाकर पाय का परुषालन करना कोौह महत्व नही रखता । संचार 
की नल्‍्वर्ता,+वकछता ,कटठुता तथा विभमता सै दिलिकर का कवि पढायनवादी 
आए वितागी हो जाता है ।*दन्दगीत" जै, दिनकर विराग पर रास की जय 
जिस पमतता से स्थापित करते हैं उसी पुततता से पहायन पर क्तबाद की जय 
“कुछदातर' में मारी गहँ है। इन्द्रगीत” बौर हुंकार में क्वाद प्रौद् तथा 
परिषक्त दही के रूप से सामने नहीं जा पाया था क्याँकि कुछदाँत्र' तक कवि 
की का: कट स्मानी और पुत्तिकरियारं मावात्यक हैं । रुप के दोज में 
डगमबाता विनकर का अवास्यथा जोर निवतति की सार कृक्‍ता ४७७..७-: 
युविच्ठिर की समस्या बनकर 'कझदाँत्र में सामने वाया जिहकों पीज्यवितामह 
के विचार संपुष्ट बे गम्भीर -जीवनवरय के सहारे यह सककाया गया कि 
निव चिवरायणम तप,सोँग से भी अधिक महान सनवकता है -- 

जया उठ देती ती 7.७, राज, यन तप 
बप,याग,वाँत से मनुष्यता महान है | 

कुछ चाँ न के पुण यन के काफी समय यु *क्रामायनी" के मा व्यम से 

भुधाद भी अदि के अधिदार है उत्पत्न हदें बैक समस्वाजोँ की बोर केतावनी 
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दे भुके थे । 'विश्वयुद्ध काठ की विजम परिस्थितियाँ के बीच कवि ने विज्ञास 


की उपकछब्थियाँ और सीसाजाँ पर विचार करते हुए पुबन्व॒त्व से पुथक्‌ ्थण्ठ सभे 
की रचना की है जिसे उन्हाँदे स्वयं छौषक माना है जो *हस काव्य से टुट कर 
अलग मी फिया' जा सकता है" 
बसरत बहती और आाकाश के एहस्थॉोँ को अपनी आविश्कारिण 
मेथधा और पोज के सहारे सुहकाने काढा मानव आज भी अपहरण, शौभण” 
और दस के कतन पर उत्थान का सह्छ बनाने की कूबृचि रे युक्त है, आज सी 
उसके छ्राण में वही ताग फुकार रहा है । दुधरा' कारण है बुद्धि का अनस्ध 
विस्तार और हवय का रकान्त निःशैव रे सृष्टि को नगिवय बद्धि से परिमैय 
कता समुषत्र आज जपना ही उपहास बना रहा है ।* लदव उद्देश्य जोर ज्यहीन 
गगति की क्या सार्थकता' ? मंगल जातु के छीनाँ की कवि बता देना चाहता है कि 
उम्हें विजित करने वाठा विजेता स्वय पु री मे ही उसके हाथ में विज्ञान के 
बरबातों की राशि रखी हुईं है । उसकी बद्धि की मी दानवी होने के कारण 
स्थल की जिलायु है -- 
यह मनुज संहारसेवी, वासना का भुत्य । 
कदम इसकी कल्पना, म्लामणड इसका ज्ञान | ) 
यह मनुष्य मनुष्यवा का द धोर तथ अपसान | 
के इस मनुन्र के हाथ से विज्ञान के मी फुक 
बज हौकर हुटवे जुन कम बपना मठ । 
सचत माया तक परिसीमित सातव उठ 'शिक्षु के समान है जौ 
वर्षाय है और उसके हाथ में विज्ञाम की ब्रीसी तहवार थमा दी गयी ही | 
अत: उसे फेंक दैमें में ही ममुज्य का कहवाश' है «- 
२० किन्तु बढ़ता गया मस्विष्क ही पमि:सेण $ 
हुट कर भीदे गया है रह पुदप का पैज् . ॥$॥ 
गुर आयाता पित्य कुतव शुद्धि का दधाँचार | 
फाणय में कल बु।ओ हा पेंकता बड़का हे +« चुके वह 
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सावधान मनुष्य, यदि विज्ञान है तक़वार । 
तो इसे दे फैंक, तज कर मौह, स्मृत्ति के पार । 
हाँ चुका है सिद्ध, है तु शिक्ष टी अजान ॥। 
फुछ कॉटा की तुफे कुछ मी नहीं आाछ 
सेछ सकता तू नहीं-चके छे दाथ में लतवार । 
काट हैंगा जंग तीर्स। है बड़ी यह धार ॥ 
अंगुज विदा रक रसेठ से कवि की विचारधारा काफी दर तक 
प्रमावित हुईं है । विज-न के ध्यंसक - पुवाह में जीवन के अनेक स्थापमामलक 
मानमुत्य टूट रहे हैं और सह प्रतिमान बन नहीं पा रहे हैं । हसका कारण 
पमज की शक्तिहीनता नहीं अपितु विज्ञान जैसी महाशक्ति के उपभोग से जसमर्थ 
'चित्त का संकोच है । विजान स्वयं में निएपैध + । यह तो मनुज ही है जिसके 
हाथ में आकर विज्ञान के फ़ूछ भी बड़ हो गए है | हसी से दिनकर ने कहा है 
'कि रख्वती मु के मंबुण का जेब यह पविल्वदाशक,मुक्‍्धुवाइक, सृष्टि संतापक विज्ञान 
नहीं है -- 
जैव उसका प्राण में बहती पुणय की बाय 
मानवाँ के हैतु अर्पित माक्याँ की वायु. ॥ 
+ $ + भैब यह विज्ञान का बरदान, 
ही सुक़्म धन को सहज जखिशका छात्रिर खवान । 
मनुण का मैंस वह सकता विधायक जान है जिसके सहारे स्नेंह-सिंचित 
स्थाय-फ्य पर सववि्व का भि्ाश किया जा सके । मर्मदा्त मनुष्य के सर 
बढ हतिशहास का एक मी पृष्ठ समर-्डरास बोर सौचण की विकवावक्ि से 
दग्ध-मलीन नहीं होगा यदि मानव मसाज में निःशंक बढ़ विश्वास स्थापित ही. 
. आर है 


री 





काते को पिनमु्ता वढ़े ही यह स्वीकार काके चक़े कि कुछदाज 
न को दर्शन है बाप मे किसी जॉनी कै और 5 5 का चमर्कार ॥ यह तो, 


अन्सत:ः शामारध्य' मनुष्य का कफाकुढ हुदय ही है की गस्‍्तिज्क के स्वर घर चढ़कर 
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बाल एहा है ।* किन्तु राग-विराग, निवर्ति-प्रवत्ति,युद्शांति,अष्यात्म- विज्ञान, 
माग्य-पौफरूण जादि के ब्य मैं जीवन की समदता पर; युधिव्ठिर की शकाओों 
आर 'पितामह के समाया्ाोँ के कि जम हैं, विदार करने वाले 'क्छ दाँत" के कवि 
दिनकर ने पूछद्ध जीवन-दरन के हम; हे सात सर्गाँ के उस विचाराल्मक + छह. 
को कार बना 'विया है | 


वैतिक गौँप 


तैतिक बौध की सपसया कृकछ्तचॉत्रों के मुह में हे । सफल, 
सामाजिक तथा समाहत व्यक्ति” बनाने के खिए जिन बल्वाँ की उपेषय हॉँती है, 
उनके पनिणीययक बच को नैतिक बाँध कहा गया है | 7:5:.«." मैं उस वैसिक 
बॉय का उि्रतिफलन है जो बर्म की िर-विस्तारी ऊँचाहयोँ को त्याग कर 
यथार्थ की :; 7०3 में उतर आया है । दाँपषदी के कपमान से विदा व्य हा 
कुल दा अ पनभाने वाके मविष्ठिर की बदि विजय प्रा ते का परास्‍क्त ही गईं | 
माना ८ कता ने उन्हें जाकास्त कर 'विया । मल्याँ के बीच जुनाव की भीषण 
समस्या सामने आयी 'िधक्य समाधान पाने के 'छिए के मीषव्यपिदामह के पाय 
जाते हैं | मीज्सफितासह से युववाल्छि” के पुल्लोँ का उत्तर ल्तैसमय जिन सिद्धार्न्तो 
की विवैचमा की है, उन्हीं का :«। के चरिपध्य में मत्याकम करने का शुवास, 
'कु-चाज' में किया गया है । दिनकर यह स्वीकार करके चते हैं कि “बन्‍्नमारत 
बस्ण मारत' ” की कहावत जब भी विल्कठ निर्मंठ नहीं हुई है । 

बपने घुलि घब्ट व्यवहार करने बाठें का घुतिकार करता चाहिर 
था अपकारी को निरस्धर दासा कर देगा च्राहिए । कर्मदात्र यहविस्तत और 
संकट से पुरी है । अनेक स्थढाँ पर कव मता-निणैय कर थाता वत्यस्थ कठिन हो 
जाता है | संगम “विजयी युविच्छठ ' जब स्वयं को तौकते हैं तो ओक स्मस्यारें' 
उसके सासने आती हैं .... 
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१० कलफॉज -- पिवेदन ,घुक रे +« दिवकर 
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१० आत्मरद्षात के छिए वह्फिउ,५ (ता का अनिष्ट काना कहों तक स्यायसंगत है 
२० आत्परद्षाय के छिर फररू ए> ता के साथ जपल्य आचरण कहाँ” तक न्यायपुद है ? 
३- साविराक विजय बौर करणयघौत पराजब में कौन संगत है ? 
है> तहवार और अनुनव,छामा या प्रतिकार कौन संगत है ? 
जुंशका , हुखाएर ५ हत्दगीत मेँ कवि-व्यक्तित्व प्रनरन्‍्त” कद 

उस्हीं धन्च्या की ऊज्हायोंह मैं गृस्त एहा है । सावना और जवैग के रूमानी कवि 
दिनकर ने पहली बार विदार के मरातह घर इस समस्या की वुविच्छिर के 
बन्तदस्द्र के माध्यम से उठाया है | युभिच्छिर ने समस्या को पऐेम और शान्ति से 
झफाने का परधास यथासम्भव किया । मीस को कहर पिकछाता, छारू के घर का 
निर्माण, द्रोचदी-बीरशरण वादि कौकानैक ए्यझ«7&। के विक्द्ध कः कन्‍्त में 
कमान कझूचाँज में वियय मी प्राप्त धो गहँ ता वुधिष्ठिर यह विणेय करने को 
उत्सुक हुए कि उन्होंने वि: री का अनिष्ट कर कहों तक बच्छा किया ?? सर्मदछ 
१० यायी कौन सनुब से उसका 

न्याय बुरामे वाला 

या कि स्याय खौजने विधन का 
सीस उड़ाने वाला 
“« कुशचान,पुछ ३७ 

२० जब मुद मैं फट पढ़ी यह आन ता 

काँस था पाय नहीं किया तने ? 

गुरू के वय के हित कटठ कहा 
सिर काट समाधि ये ही किया तने , 
“« कहा दॉतर,फ७ ७६ 

$» बुकतीय कूभिराक विचय है या कछणपयभात घराजव --कुतठपाॉअ,पु७४६ 


४० थामा या कि घुमिकार, काल ये 
कहा कहँव्य सु का ? 

शरण या कि उच्छंद ? उचित 
उफ्वहए कौ है उस का ? 
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तथा फायवर्ह व्ठाक ने आत्माक्षात के नाम पर साला आतंक कारी अड़यन्तों 
का सृजन किया था । छोकमान्य पिह़क का जैसे को छेढक ऐसा सिद्धान्च समाज 
हैं हपतहतत ही है; जिसे दिनकर काफी मात्रा' मैं ज््मावित छुए हैं -- 
छीनता ती स्वत्व कोई, आर त 
त्याग, ठप से काम के, यह पाप है । 
पृण्य है विच्छिन्स कर देना उसे 
बढ़ एृषटा तैरी। तर्क जो हाथ है | 

युद्ध में , हैव्याँ मै , पुतिझार के दावानक में -- शभ्वत्यासत्य 
का' विवैक सगाप्त हो जाता है। प्मतद्ध में झॉएव जोर पाण्डव दौताँ दी 
घद्षाँ में कात्य जोर यतैतिक कर्म किए गए । अभिमन्यु को कोेला पैर कर सारा 
गया तो निः:शस्त्र के” का वध मी किया गया । थदवि एक और खिण्डी की 
सहायता से पितासह को मारा गया, असत्य मं।जण से ज्लनकाय को शस्त 
होड़ देंते की स्थिति मैं ढाढ्ा गया ती दूधरी और अज्वत्थामा निशसमर 
प्याकर ढ्रोषदी के अवाध पांच पुर्तता को मार केवा है । कृष्ण जेते महायुरुभ ने 
मी मल्ल युद्ध के मियम के विरुद्ध उपाय से सुयौयत का व करने को उल्पेपित किया। 
पाष और जुण्य के बीच इस समस्या को वौठने सपय मानव-खद्धि मुमित ही जाती 
है । आशुनिक काऊ में गीता के साध्य में छोकसान्य उिकक ने कर्म के दर्याँ छदाण्णा 
शिनशन नाक पा ह्टान, 
40 इथी46 ॥/व20+ ५ ३, ककापपार 0), 
शा हल, हक करेड: 









दै॥# खाएं हल 
डॉल कट हौ-फपंपत 2 48. 34 पिछे 
बैक छ03.409 07 ह40 ह..007 शक: 


२० और महाभा इस की बात क्या 7 मिद्तर नये 
जहा छछ कदुंप दें बण्य वीर बाप से 
फमिकल्य-मन मी सर्वोकन का तप शाम, 
इक बढ़ा है बदोँ कोन फिए भाप से ? 
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को परिस्थितियाँ के बीच एलकर विचार करते हुए 'निणीय दिया है कि नीति के 
एआटट पियर्मा से काम नहीं ऋता, कतैव्य-तकरवैव्य का निषीय प्रमुख होता है । 
महाभारत में व्यास ने नाना टैसी घटनाजाँ की वियौजना की है कि 'द्िघा के 
समय सतुपुछ्तजाँ में क्या किया । अच्छा होता यदि छेखक शास्त्र विधि से सघ 
घटनाओं का विश्केजण कर उनका सामान्य रहस्य बतकाम्ना ।* "कण्टकै नेंव 
कृथ्टकम की नीति के बनसार पृतिषद्ञात्रें की उसी के अस्त्र से पराजित करता 
टडिटर' हे जाता हैं। मायावी दुर्योधन को नष्ट करने के किए माया की ही 
वपेणय थी । सत॒पद्दा के सहारे उसे समफाने का पुयास सभी रूउछछ:०। ने किया-- 
अन्ध मैं सहासमर सामने आया जिसमें छाचारी से साइ-पुसुआ को बलाथ काम 
करने पढ़े जिनका दायित्व दुष्कर्मी पर ही जाता है जो उर्हें जसतु - कर्म के 'छिए 
'विवश् कर दे । कुरुआओोंत्र के कवि पर “लिहक" का युसाव है । मीकस के शत्दाँ 
मैं उसी की छुतिध्वति है । कर्तव्यता के गुक्तत्व को विचारते हुए युधिष्ठिर का 
उसत्य-माषण' स्यायपृणी था -- 

घमा,दवा, तप, त्याग, मनाँ बल 

सब का लिया सहारा ? 
यर, नर-व्याउु सुर्वाघन तुमसे 
कहाँ, कहो कल हारा ? 
कै + + 

कौस कैब ७८, .« से कुक कर 

जीव सकता देह का संग्राम है ? 

पाश्वविकता सर शहुग जब छेती उठा, 

आत्मबढ का शक बश चलता नहीं | 


वही; -ामिक अध्याक /धभर अधाा- भा अंदीका वकाक। ॥मना: आफाक' वामा-पयमा अरोकि धरभाार कहे, बलाकर (लक 


है+ “5३६87 :।' के साथ जी मायावी नहीं बनते के नष्ट छौ जाते है ।* 
“"किराबाजुनीय १।३० 













२०» गीबा यथबा कर्मवागशास्थ, फु७ ४६१६-- बार गंगाबर लिलक 
३० सुककीक दुण्याहार कर सिंह मढ़े ही फडे-- 

धर... वैवल्य पराजित के मय में 

बर ऐिंयुँ के दोब मौवना होगा 


कप उसे ही । --रामवा री सिंह विवकर 
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युभिष्छिर कितने वणत तक दामाभवया,तप, ल्थाय,तपाँबछ का 
सहारा लेकर दुर्याषन के अत्याचारोँ को सहते रहे जोर फछ यह निका कि 
पाँव का आतंक लौकर वे जितने विनीत और झोसत बने दुष्ट कौरवाँ मे 
जयने ही अत्याचार प्रारम्भ किए १ हैसी स्थिति में क्षमा औौर कहणाय के 
नाम पर पराज्य स्वीकार कर हछेनी बाहिए क्या तथ्यार कै बछ कैद रू धिराफा 
'विजय लैनी चाहिए ? हेंसी कायरता की अपेफ्तत पिसा को वाधी जी सहता 
देते है । भीज्यफ्तियह ने शुधि|ष्छठिर कौ समकाया +करि शर मैं ही विनय 
की दीप प्द बसती है, उसी का एंथिवसन संमुज्य हो सकता है जिसमे विजय की 
शऊि ही | कमा , सहनरी। ता, बया आदि को तमी तक छजता है जम नछ 
का यर्ष उसके पढे इपे -- 
जहाँ नहीं सामर्धय साख की 
दमा वहाँ 'निम्कक् है । 
मऊ घट थी जापे का 
पिस् है, वाणी जा छत है ॥॥ 
$+.. धागा रौंक्ती उस शुकंग की 
किसके पास गरल हो | 
उपर क्या थी बंतहीन 
दिल पिल,विनीय,सरक् हा | 
उबनी कायरता को झा के आवरण से स्िपाने बाढ़ व्यक्ति 


७ भमआआधकाा+>++ल9०्>आाककतआादाभआाकान्नघारपकाक का को आकर ऋ॑/० बांका बेका' दी 


१० कुम्टव्य इरिजन, र० बढाएँ १६३४ 
₹. कुछशोतर युक्त सचरह 
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०५५०-०० कब्जकत_-कनाक-- कक ०-कक पे..." + 


यौसाजजन्य आतंक से हीन होता हे | कहीव जाति की थामा कठंक है तो 
शाजाति की दमा गरैस्‍॑र!|थथाद है | अन्याय को लगातार क्षमा कर दैने से हम 
८४५०७ ४४ ते उसे गील्साहन देते हैं । वह पतिशौघ पाप नहीं को तकता जा 
शाौय की तशराजाँ को दीप्त काता हैं । कवि पृरत्तिज्ञँघ क हीनता को ->पछाप 
कहता है क्योंकि -- 


शंिज-+ जअनन-लकलकल-त “-०४५--०+०५२०--००--२०००००००००७ 


कोड पति वैर पीते मृक़ उपमान वे ही 
जिनमे न शैथा झूतता का थहि, ताप है | 
साँते हुए व्याक को सर्च मार कर जाया ता वह कवश्य ही 
जमती को बपनी फंक से कारगा, वीप्स अमिमाल की परद्ि को ठौकर लमासस्‍्गा 
ता सगीक्त से विधुत 'गिरेगी डी । शौचण और उताचार काँ 
सना उसे हो माँन हार मनुजत्य की है 
हैश की अवज्ञा घाँर, पौशाण की जांसि है । 
पावक मनुष्य का है, बरणश “७: का 
हैसी अतता में बर्म विष्टव है, कांति है |! 
तत्कालीन बारतीय जीवर में इन मुत्याँ को लेकर बढ़ी .- का पा 


अोदिक' ० सना आएक अंकिता जहा ।उकइन िगकि: सिह महक अंश 2इसक 





६० तुक्की० पालक छागा का वीद वियाते स्तावानैव . कु जा ८८ चयन 
जौ कपनी काबता $ दशा मी | 
यै ० ३ ज्वजिय प्राण" कम; 7६४ “न मच बन्‍यवन इसी - 
भू क्ाबा निमीता ॥॥ में घुन: पुनाव ॥॥ 
मे मद जाने गए में महू कया ४ कि 
अंक्षर॑ंगसा 7 उमल है | श्वं पड 


जा इगढ़दे ही छ्च पदामा रत 
लिए तेंक ० ६ हं॥१३४२॥६३३ 
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थी । सविनय कवज्ञा द्वारा मांवी जी स्वतन्त्रता प्राप्त करता चाह रहे थे तो 
दुसरी जोर फारखर्द क्ाक उस हिंसा को पुण्य समफता था जी सौर अधिकारों 
की छ्राप्ति के 'लिए खून बहती है ।"हकार के दिसकर पर हिंसाथावी + 
अराजतावादी हॉने का जारीप छाया गया था, परन्तु “कहदाँत्रा में उठ 
वाकर जब उन्हीं सान्यतावों की मीज्यमीति के साथ एकाकार करके युस्तुत किया 
गया ली वें सहन राइय हो गईं । यदि अधिकार मांगने से सी न मिले बार संघात 
पाप साशबेटइा का विद्या जाए तो हेसी स्थिति में शौजित लिए या कि पर 
जाते? मांगने पर मी न मिलने वाली विजयती को रण में कड़कर ही पाया 
जा सकता है । _सी से मीज्य कहते है -- 

स्थायाँ चित बचिकार मॉनने 

सेन मिर्ते ती उड़ के । 

वैबस्थी 'हीसलै समर को 

जीत या कि हुद मर के ।! 

'क्सिने का पाथ हैं समधित 

सरयत्य-प्रागप्त «हित इछमा | 

उठा न्याय का रुद्ग सघर से 

सवय मारता» भरना ? 

कै कै दर ध 
एचिच्टिर स्पत्व की अम्वैयणा पातक महीं है | 
विमशञा स्थक मैतिकता जब कठू आर कह हा जाती है दो विकास औौर 
चमति की समस्त संधावनाए़ फूक जाती हैं । इठू नैतिक्या को लिकता 
देती है । दाभार-शास्त्र के सतपास्य नियम नहीं बनाए जा सकते «« 
कष्ि ध्वा हत 















तरैबाम्य किक जअइ्(, अत १ 
: >प्ाज्ष सोौशपर भावते कम! | 


एक ऋइूढ.छु+॥काक2 भार अजकल- करत ब्लाक लक लंवामं? पका इधर जि का संकिलसर्वाक कर कल कक नर सु 


सह देकन्एुत 
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दपदी की साड़ी लिंचते मुक होकर देखना कया पर्मसम्सत था ? भीज्म या झ्सस्‍्त 
हैं कि आने वाढी सस्ततियां उत पर क्वश्य धर्केर्ग) अपने बीए चरित पर प्ुश्म- 
चिह्न छगाने बाड़े मीषण्य धर्मराज को उपदेश 'विए जाते हैं -- 
सबसे बढ़ा पर्म है भा का 
बदा पुम्ज्वालत ए्‌श्ता | 
दपशक लॉक सिमेट सपने मत 
महँ किसी लग सहना ! 
मुद्धि और विवेक की राज ठने दहकते अँवाएँ को का देती है | 
हरी कारण “ ज़ी मे आज देखकर सिंखदी दुपद-छुता को साह़ी ।* वय जीवन 
की घौर शांति नाम है जहां बद्धि का आविपत्थ समय को लुरल्स उचर देने से 
रौक ठैता है । भीण्य कौ इन्द्र में उत्कामसे वाठा थी यहबय ही था । कम ही 
मी ति दिलछा कह कर्म उनसे सेवा ठेता एशइ। । सुर्वाचन के माना कृत्थाँ से विद्ाज्य 
होकर थी उनके शासक कर सकते का यही कारण था । नध-नी सिल्‍लशान की 
सबतता ने उनसे अनुशासन का स्पत्व कोन कर उन्हें अपने ही धर में बन्‍्दी बना 
दिया था । जब भी मीछ्य ने वन्याय का खुतिकार काना चाहा बदि आड़े आई ॥ 
दाौपबी-्जी रहरण में ब॒द्धि ने यह कहकर मीण्य को जुबय कर विया कि प-व& 
दुवावित का नमक खाया है । का में कोई उपना पराया नहीं है य यह कहकर 
अरण्य जाते से रोक कर गीश्प की दोनों ही छोकों मे कवल्फछ बना दिया । 
६० तुछकी७ मुरकी जोर्ति ब्वजा उस विन 
कट गई जड़ से । «- कृरूकॉनल 
नाएी ने झुए कौ टैस 
'जिध विन निराड हाँ मर से ॥॥ 
तप - “« कुछशातर 
पारी मैं नर से निराद हो 
शाराकम का सत्ण किया 
“+- बवप 


८:30 


'पिनका मे सताजुसाए जीवन का सत्व आह कैसे ही पशिथिल होता है दी तदि 
का साव्राज्य छा जाता हैं | ब॒द्धि के सहारे कौतिकता को नैतिक स्वक्ष्प पुताम 
प्रकेकरने का पुयास 'किया' जाने हगता है । जय जीवन की पौर ऋाति का चौतक 
है जिसमें अदधि जस्नि मी पशिहप अकाा देती है। सार्सि के गायक पिनका यौव- 
नोसऋतित आवजैय को पृधानता देते है -- 
जववन की है आति धार, हम 
जिसको व खहते हैं, 
शकै सिंह जावे टू! नै, 
झ यग्त + वाण सतते हैं । 
तफक व्यक्तित्व में हस्त का संतुलन होता है । राम और विराग 
शुदय जर बद्धि के बीच कछा आता कायि का बनता सशयष्त हाँ जाया है | यहां 
यहली बाए विगकर इध 'निष्कल पर पहुंचते सै कि ४२ गुस्त जीवन का सम्यक्‌ 
ठप सही खुछता । जहाँ पर मुजा शक पंथ होता है और विन्तम का दुधरा 
अयातु चिन्तन जोर कर्म की मक्कक पृथक पुथक २३ उॉती है वहां जसतुझम 
एकता है | मीज्य का इुंदय सदा यवि अर्बुम के साथ था थौ नाँदविक दुच्छि से वे 
६० सदा नहीं आानफ्मान की 
शुद्धि >वित धुघ हेखी, 
करती बहुत विनार,जग्यि की 
पका बकाण है बेती । 
“- कक तर, प० ४३ 
२- जहां भुजा का रक जंध हाँ 
अन्य ये चिन्चन का । 
सम्यक्‌ रूप नहीं झुछदा उसे 
'ऋ-७ » जकीवट के 44 
+> कुछ डॉन, कुछ 
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का एबाँ के साथ थे । बपना उदाहरण वेफर वे उस युविच्छिर का सम्यक मार्ग 
दर्शित करते हैं जिसके शव मे तो संदराम हढ़ा है परन्तु जिसका चिस्तन” उसकी 
भुजा से पुथक जा रहा है। महाभारत में भीज्य 7:४८ जीवन ते यरास्त 
गृविच्छिर को जीवन-पुतेश के लिए उत्साहित तो करवे हैं परन्तु उसमें कुदाज' 
के स्वयिता में नए संदर्भ विष हैं । युद्ध घवार विभाग में पारिवारिक समस्याजँ 
के कारण कार्य काने वाले का स्ति समरवक दिनकर में ही वह सहरी दाच्टि हो 
सकती है जो मीण्य से यह कहहा सके «- 

अार प...। पा मन मरे 

कारन की सैना तन से । 

सब यारमा कौंन काम 

इस जिलरी हुई हगन से | 
और वीण्प के शब्दाँ में कवि निणैय वेता इ-- | 

सफल भुता, वह, सन को सी की 

भरे क्मौद- सह से । 

सफर ध्यान, अंकन कसा ण्य 

रह जाए न जिसका करदसे । 

पृ६८.॥ को स्नैह तथा कौरवाँ को कर्म अर्पित कर मीज्वपितामह 

ने समका कि उन्होंते समुित विवाजन किया है । कुसचर्य ठुब घारण करने के 
कारण काकहूद्ध स्तैह की घारा ही कुछचाज में फटी बौर उन्हें कॉम याषों 
की अवदैठना" काने की गढ॒ती का आमास होता है | यदि वे झुठकर स्नेह पा” 
का समर करते तो दुर्ावन सीच हो उठता और सेत मर कौ. कूझज का विन 
नहीं देखया पढ़ता । दिनकर सै विरास थर राग की विजय भा जित कराई है। 
कर मैं चाप वौर पीठ पर वरकस सम्पाठने वाल़े मीपिज्ञ' मीज्य पृ पच्चा 
स्वृकण 777 में छुढका सामने काया है | जब /.७»। ज में अर्जुन के शर से उसके 
अंककेर मुछ चादे हैं था ये विशस्विस्ध होकर कहते ईं -- 
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शांति-यात्रा से पहले 

'पिले सभी फ़ मुककी । 
सुकम हो गए पर्म, स्नेह 
दौनाँ के सम्बढ़् म्फकों ।। 

म ध्यकाल भारतीय संस्कृति का उसकाठ था "जिसमें एकपक्षीस 
एकामिता के कारण यदि रक आर निवुर्ति की बारा कट निकली तो दूसरी 
बार वत्यथिक रागछिष्सा ने जीषन के केचे मल्यों को जपनी थारा में डुबो 
दिया | जहा नक युव के छारम्भिक काछ से उसी आदर को क्गाने की आवश्यकता 
महसुस हुई जो पमेंचययक काठ से चला वा रहा था । संसार प्रवेश की 
सार्थक्ता है न कि संसार >त्थाग की | _5कृत््यानकाठ मैं गीता और उन वच दु 
को आधार बनाका पछायन ॥॥ 57 निवर्चिषतायणता की इतनी आछीचना 
की गई कि समस्त हिन्द -वर्शढ फरदुति का उत्स वामासित हाने कवा । जीवन की 
मुल्यवत्रा जीवत-पठायन मैं नहीं । उस सस्याश्षी को मुहस्थ से बधिक महा नहीं 
दी जा सकती जो मृहस्थ के टुकहाँ पर पठकर उच्ची को हेय ठंह ता है -- 

+ 5 कक नगर की मिद्षाता घर 
सदा पाछते वन को | 
बफने को निर्लिंप्त,अबपन 
बतहाते निशिछ मुंबन को ।॥ 
'विसकर घर आदोष किया जाता है कि हिंसात्यक उपायाँ बार 
। स्यंगादों समाज की स्थापना उसका व्येय है । परन्तु दिनकर यदि हिंसा क 
ही सा व्य माको तो सम्मवत? पीव्यपितामह के ६६ उन्‍्या मैं बरा को हप्त 
बभिमात और देश से मुझ कह कहछाय रथ आस के शासन से देलने की , 
बानवर्दाबाद के स्वच्च के कुणे होगे की जाकादात,व » तर जाखव न हाँती 
कलणप और फैंस के जआावड़ को सा व्य रुप में स्वीकार कर कवि का हिंसा के? 
बाजबुकी के रुप मे स्वीकार करना यदी सिंद काठा है कि कृषि का जंतिव लप् 
४ कलह छाप #दामा कर साया हि -...ै:. 5 | क्या और पेसा 
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व्यास्कि- की उदाध पिता के पॉरिमायक हैं । परन्‍्दु जीने के छिए बेवार कैसी वीरता 
साथ डैकर ही इनका कह मुल्य हो सकता है अन्यवा बह जायर्ता हा वाचरण' दी 
ऋोौगा ४ 
छीनता हाँ स्वत्य कौर आप तू 
त्याग तप से काम है; यह याप है । 
पुण्य है विचिकल्त का देना उसे 
बढ़ एशा तैरी तरफ यो साथ क्र 
कैसी पा स्थिातयां आती ई जहां पर निवर्मां का उल्हंपन कला 
युण्य हाँ जाता है । किधी भी कार्य को बिता उसका परिष्यपस जाते नैतिक 
या कौधिक महीं कहा ना सकता । युचिकच्ठिर ने यदि अल्वत्याता हती ... 
कहा तो वह न कैवछ पाकतीवि की दृष्टि से ही ठीक था| ज्सिु भैसिक थी 
था क्याँ कि उसके पीढे एक मश्तु कल्याण की फता कार्य कर रही र्श दाँपदी 
के अपमान को बांत भुंव कर वी जाते वाक्े मुधिक्छिर का वह कुत्य उठा नहीँ 
था -- पर्म गहे ही कहे कि वह पांदि मैं बिक चुके से पर मतिक्ता दौपफयी के स्वर 
हैं पुस्‍त उठा सकती है कि पहटे जपने को दंग कर पुत्र: ठॉषदी को बैके का 
उन्हें कया विकार था ? व्यक्ति के उठ सदप का क्या मुल्य कि उसके सामने 
विनिनिनिना किक लिक अल 
६० किशी भी कार्य के परिणात की और आात दैडे के बाद ही उसकी नीपिमब 


नियत की जानी चाहिए | बदि यह पैरा विश्वास डॉ कि कृठ बाते से ही 





कल्याण शौगा माँ में सब बाँकने के छिए कभी कैयार महीं शईगा । मेरे इंस 
शि्श्वास में यह महा भी हाँ सकती है कि अंस सभव कुक बनौजता ही गैेरा कवन्य 
६ ॥| -- सादश्स बाफ हथिका हेसकी स्टीफत, प० ३४६ 

२० सांखि फयूँ मैं कहा गया है -« सत्य उत्य वन्य गैवट झु  संथायास चित बरेंत 


« - _वियकत्पत्च जरखदष भर्त मु 
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उसकी नारी का कछज्जा «हरण किया जा रहा हो और वश क्लील सा दैश एहा 
हाँ ? * बु--7 था कौग वह जब उठा था वआास-सा छाँचनाँ में मीम के ।* 
कश पात्र ये उस मानव को आदी चौलतित किया गया है जिसके 
सबल॒-संतुठ्ति व्यक्तित्व मैं प्रुचि जोर निव्चि-राय-विराग,जञान-स्तें्ठ, शौरय॑- 
कठाणा, अध्यात्म जौर पौतिकता आदि बाहय-- विरीधाँ का वान्तरिक सासंजर 
ही । दितकर ने पाय-पृण्य,उचित-अनुमित की दराढ़ दीवारों को तौड़कर स्वतंत्र 
मशमि पर सौचमे की चैच्टा की है । आदर की उंचाहयाँ की कठित चढ़ाई ने 
मारतीय समाज के उन चरण को अप्तक बना दिया था जिनके सहारे बरती पर 
रह 7६.- के सृष्टि के मानाविय बुला का उपसोग काये हुए जिया जा सके । 
*कुछडॉच' के मीमा:35. द के ता व्यम से कवि से जिस नैलिक-आदश-पुछल का 
चित्र खींचा है वह हकार के "बहामानव" का ही पुतिल्‍्ष है -- 
कै खिर सा प्राजु,नम्मीर कि सा 
'विनमणि सा समदष्टि, विनीत विनय-्धा 
कफ सा बहवान, काठ-सा कौघी, , 
बीर अनछ सा प्रतिशील निकैरन्सा । 





7जनेविक आर्थिक संघटन 

कछकज' परावीन माशव के आकाश का विस्फोट है जिसमें 
मवनवता के नाम गर कछंक कहे जाने वाठ़े राकोत्र की नाता अ्संततियाँ को 
'विलकाया गया है । मत्यु सेवा पर वासीस ॥ बह सीकाराजा जुषिच्छिए 
को उकत्रतौन समाव सथा ्यंसाक व्य' की मीति झेलाथव हैं « इस महामारत 
हैं वर्णित आख्यान को हैकर विसकर ने नवजुत में बल्ने उस पुसंगानुकृठ पछुश्ताँ को 
भी इस सब्मायना के आधार उठाया है कि शीज्य उसका जया उत्तर देते । वर्म 
दैग मय के दि कवि के आकाश तथा सिंसात्मक ढपायाँ की स्वीकृति का यह 


ऋलंमनझक्ाआभामहकाभादाध्णान, 


.+ा। चुका प्‌ ह्ड्श कम 


आंशीर: 
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तात्पय कदापि नही 'छिया जा सकता कि कचि मारतीयता से कट कर मारक्सवायी 
बनकर सशस्त्र कांति के किए उत्पुक है । आर्थिक वेजम्य बार राजैतिक जत्याचारों 
से विज्ञव्य हौकर कवि ने जिस 7 कप क्रांति को कुछ कोचत्र में स्थान दिया है 
वह राष्ट्रीय बवातन्ब॒य आन्दौंलन के आतंकवादी नैताओं तथा संस्थाओं से ग्रहण” 
की गयी है | 
आर्थिक वैषम्थ ही सपी प्रकार के संघ्षाँ आँर दुद्ों की जन्म देता 
है । यग्रुद्ध निन्‍थ है परन्तु सैसी स्थिति में वह अवश्यम्मावी ही जाता है जहां नाना 
उपायों से छझ्ञणितों के ग्रास छीन कर विपुरु समृद्धि कोश पंचित करने वाढै शांति 
के उपदेशक बे | रुस में जार के विक्तद क्रांति के मूल में कही कारण था | 
पुमि किसी की कीत दासी नहीं है । सब का उस पर जन्मता स्मतान वधिकार है । 
सर्वहारा अभिक वर्ग को अधिक गौरव बार सम्मान दैने की आवश्यता है जिसके पास 
उच्स आर क्रबछ है -- 
नर समाज का साग्य रक हे 
वह जम वष् पुजब॒ठ है । 
जिसके सम्पुल कुकी हुई 
पुथिवी,विनीत ग्रतठ है ।। 
'जिसने क्रम कठ दिया उसे 
पीढ्ढे मत रह जाने दो । 
'विजित प्रकृति से सबसे पहले 
उसको सु पाने दो ॥॥ 
उत्पादन के साधनों में' क्रो सबसे क्पूल्य घन है । पुंजी का बदला 
फपया हौ सकता है परन्तु कक का प्रतिफल मजदुरी नहीं हो सकता । दिनकर 
नें समस्त संबंध का सूछ वार्थिक वेघम्य बाना है । आर्थिक समता के ज्लित 
'गार्केतिक वैध स्य दूर नही हौ सकता । जीवन-उपयौग कै साधनों का बटवारा 
जब तक सकता के बरावछ घर नहीं होगा तब तक झ्रुद्ध की सम्मावना की रहेगी «- 
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शातिनही तब तक जब तद 
छुछ माग नहीं "नर का सम हाँ ।॥। 
नहीं किसी की बहुत अधिदा ही | 
नहीं किसी को कम ही है 
जब तक वर्ग-युटीं को जन्म देने वाठी बार्थिक विषमताओं का वॉस्तित्व एडैगा 
तब तक शान्ति की कल्पना तहीं की जा सकता । विसकर ने उस व्यक्ति की 
"पापी" कहा हे जो दुसराँ का हकु क्वीन कर मानव-मात्र के सम-उपोग का संमावनाजों 
को घुराता है । पापी वह नहीं है जौ न्याय प्रास्ति के दिए संघ करता है,क्रांति 
की नियौजना करता है अपितु अपराधी ई क्रांति के कमाने की परिस्थितियां उत्पन्न 
के वाह । 
मोच्यकृत राज्तत्रहीन समाज कबीर ध्वस्यीकरण को नीति के वर्णन से 
घरमावित हॉकर पाष्ट्वी यन्कति दिनकर मे राज्य के उद्दमव, उसकी आवश्यकता सीमा 
आर सम्भावना पर छूही दुष्च्टि से विधार किया हैं । राज्य के उद्दृमव से घुर्व स्वाज 
धर्म कै सूत्र दै बाबद छुटुम्व के सपान ऊंच-नीच के ब्धनों से निर्बन्ध, जा वश्यकतायुसार 
उपसाग करता हुआ जीवनयापन करता था । इस >ज़ज जोबन में सब दिशाएं उन्दुक्त 
शी | व्यक्ति” मयादा जाँए जात्ममियत्रण” से अदुशापित था ने कि दण्ह्ीति का 
प्राजनियाँ सै | तवी अकम्मात्‌ अक्षारु पढ़ा ॥ तीचण पुत्युल्दृश्य ने लौस कौ 
जन्म दे सवय की प्रवृत्ति को उकसाया आर चौरी,छटमा र,शौजण ,ब्ीना-फ फटी 
आदि में खकहाहीनता कौ ऋन्‍्ण दिया । तस्थार के बह पर चिक़नी पुराण शासक 
ऋाजहन को शांत करे आया बाप राजतत्र सामने जाया | बार कट 
पैह्तुा प्कोौमठ बन्‍्चन मैं छुटपटा पृढा या कह दण्हनी लि में 
ईपस्स उद्नारों को ने फ्बका पाया वह 5६ उज्ह. 
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उससे बढ़कर मन्ुन वंश का 
आर पतन के क्या होगा ? 
मालवीय गाँरव का बोंढों 
आँए हनन क्‍या होगा 
राजन में व्यक्ति! की अपनी सता तठवार के हाथ पिक जाती है और 
पशुवत्‌ राजपता के नियमाँ का पालन करता ही जनता का कर्तव्य रह जाता है | 
बनियत्रि राजतंत्र उर्धाव्‌ अधिनायक तंत्र ढ़ में व्यक्तिगत गुणा के विकास की मस्त 
समावनाएँ कूद्ध हो जाती है । कर्म ही नहीं विचार जैर बिन्तन भी वाधित कर 
'पदिया जाता है । बौद्धिक विवारक लें या नीति-उपदैशक उनकी चितर्ना यदि 
राज्यसता के अनुकूल नहीं होती तो तृणवत््‌ उनको छुूचठ दिया जाता है । राज्य 
का जन्य सपाज है में शान्ति और व्यवस्था बनाने के लिए हुआ किन्तु वह शक्तिशाला 
वर्ग का' समर्थन प्राप्त कर माय के शब्दों में *भ्रेणते परकारों का कर रह गया जिसमे 
घृलीस,सैना, न्याय विमाग, जेछह जादि दमन-साथनी की मदव से सीमित वर्ग पर 
अत्याचार किए । यह पाज्तत्र मानवता के नाम पर कठक रहा है | «- 
*“राज़तंद्र धौतक है नर को 
महिन , पिद्दीन प्रकृति का, 
मानवता की गछानि जार 
का त्सित कछक संस्कृति का | 
इसके विनाश के लिए वराजकता के प्रसार की नहीं अपितु अमिक वर्ग 

बते' अधिनायकत्व दैगै की जष्यत हैं । राजसता के अन्त हॉने पर हो मानव-समाज 
की सबसे ऊंची ज्यवस्था' प्रकट होती है, जिसमें समाज के सदस्यों का पारस्परिक 
सम्बन्ध -- शौँवण पर बाकि न होकर «- सहयोग घर जाधारिति होता है -- 

सब ये बढ स्पष्टि सूध में. 

कौई छ्विन्न नहीं था, 

किसी मजुल का छू समाज के के 

छह ये पिन्न नही था । 











यह माक्सवाद में मेल साती कवि की धारणा ठैनिन या माकी की 
पुस्तकी से उधार तहीं छी गयो है | जापतु बे झा>बोघ का प्रतिफलन है । 
मुगठकालीन 'छिनन-विश्ृंसत्न भारत कौ सक जुत्र मैं बापने वाठे कगेजों ने अपने स्स्थैक 
वर्ग का निर्माण कर जनताधाएण को विपन्न पचस्थिति का नाजायज़ फायदा 
उठाया । समस्त गुह-उधौगौं का ध्वंर कर मशीनीकरण कै उहारे मारत कौ केवल 
कच्चा गाल उत्पन्न करने वाठा तगा मजदूर दैध क० बना दिया । डिनलर ने 
जहां मी "राजा" की छुगार की है वहा उन्होंने शधिनायक को अनियंत्रित , 
प्रपी ढक सता को ही वाठौचना का केन्द्र बनाया है । उंग्रैजा राज्य में शिक्षाय 
(सचिया विज्ञक्तय £ तफ को राजनीति से बाघ पहिया । नई मृमि की और 
जीवन का प्रवाह बहने की मनाही होने से प्रजा की ग्रीवा पर मानों दुःशीरछ्तंत्र की 
शिला रस दो जाती है जिशे मूतन-अन्वैबण का पविशार बन्द ही जानें -- 
आप आज प्रहतसे यह देता 
ह उसे न डिले-इछने , 
रुढ़ि -बन्च से परे मतुज का 
रुप निराला छुलने । 
दिनकर वराजकताथादियाँ के रामानो राज्यों नाथक संस्था के विशैधो 

नहीं ह जता कि कुछचात्र का सतही अन्वैषाण कर निणय दै दिया जाता है # 
आर न ही वे हिसात्मक उपायाँ के साम्यवादी स्वाज की स्थापना कला चाहते हैं | 
कहणग और प्रेम को साध्य स्वीकार करते वाला कवि 'हिसा को आपदूधर्ण के रूप 
मैं ठैता है न कि सामान्य नियम के रुप मैं | दिनकर स्से “सवाजवादी समाज की 
स्थापना की आवश्यकता महसूस करते हैं जहा मानवता की राह में बड़े पर्वतों का 
बषस्तित्व न हो. मसुज-मतुज का छुल-माग स्प हो ॥ जहोँ मानव राग से रहित हौकर 
₹«  न्यायौचित छू छुठम नहीं 

घन तक मानव मानव को | 

केत कहाँ घरती पर तव तक 

शांति कक कहाँ हस मय को ॥॥ 

+« ४... -औण रत 
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'विचस्ता हो , मानव -वानव परस्पर शंका योर मय * रहित हो । उयेजों के 
अनियंत्रित राज़्तत्र के बीच "छुतक्षैत्रों कै कि ने ऐसे मिर्मप राज्य का स्पष्न वैसा 
है जहां तवार्च की वठुचित मावना न छा, :८णा, स्ैंह का शाग्न हौ «- 
ह कह ठोंक जहा शौचिित का ताप नहों है 

नर के दिर पर रण का अभिशाप नही है । 

जोवन समता की दाद तढे पत्ता हे 

घर घर पीयूण-प्रवीप जहां जठ्ता है ॥। 
सुजना त्मक चामता 


महाभारत की कथा को कृषि ने आधुनिक छूग को गाथा के ूप में 
घत्तुत कर अनी वराधारण उनात्मक क्रमता का परियय दिया है | अतोत का 
वह जावित पिरा जो क्तमान कौ क्ूता है, सन्‍भति का मिर्मायक होता है । 
महामा खरतनकाठ कौ क्वमान में फ्लरर्प्रतिष्ठड कला बोर मावा>्याः सम्माचनाओं के 
पत्ठवन यौंग्क् मसिका तैयार काला छुशादोत को महावता का घातक है ।" कुछ जैन 
का जिसकाल में प्रणयत छुआ, उसका शोतठ्ता बाँर दाह का फ्राण वह अपने मोतर 
संजीर है | बपी पल्आतक निबन्‍्ध मैं स्वयं कवि से इसे ऊंची कविताओों का छदा' 
माना है फि यै कर्तमान को बुद्धि से पैदा होकर कान से उठकर ही अपनी मंकार 
सै क्लीत और मविष्य का स्पई करती है | क्षति को अपने यंग को सप्रयात चित्त 

वश्यकः पूछ होती हे जब वह बपने समय से 

जबना भाहेगा बयोँकि सपय का वातावरण" का्न्य को कट है और वद किसो प्रुग 
की सम्पत्ति नही है । 

हुत पेज केक मीण्य के साध्यम से दरैन-गंथ मस्तुत करे का सराहनीय 
प्रयास नहीं है धपितु >-' बढ़ तौ पराधान काख़ के छरीव को रविता है, उसमे 
तविज्ञाप का पिस्फॉलट बीए गहत दनन्‍दों का आाख्यान हे ।" सके कौर बातंक्वादी 
कैसा पॉझच बौर शक्ति के सतारे स्वतन्लता पाने के ठिर वैश को प्रेपित कर 
'ह के तौ फूछरी और कठणतप + प्रेस जादि जात्विक गुण के सहाईे गांधी जी 
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“सविनय अवज्ञा वान्दौलन के नेतृत्व से मारताय स्वतन्त्रता पा कैने का प्रयाण कर 
परहै थे | छुछचोंत्र , जैसा कि “निवेदन में कवि ने र्वीकार किया है, स्राधारण 
व्यक्त का शकादुठ मानस" है » जौ हिंसा ग्रोर अहिया के ७ में फंसा गयी है | 
निराश पराध्ूत व्यक्ति का वन में जाकर अपने पफायत के को सन्‍्याया का नाम दैकर 
घुठाना बहुत सहज-सरल हैं |व्यक्ति छूघ ते फ्माष्टि छुप बड़ा है, निवृत्ति मे प्रवृत्ति 
का अधिक महत्व हैं" की स्थापना छुठज़ेनत्रों में की गया है | उनन्‍्मीसवं। शताब्दी के 
घार्मिक सामाजिक नेता स्वामों विवेकानन्द ने राष्ट्रोयता को जगाने के लिए विघुल 
प्रयास किया । 'तिल्य में "गीता पहायो द्वारा पॉफाजा का जातंक खां कर दगयर 
को हिन्दू समाज कौ फिर से जाया । दिनवर का कान्तिकारी व्यक्तित्व 
'पतिलक' से काफ़ी प्रमावित हैं ॥ "द्न्द्ीतीं तक राग-विताग, कछणा >झशीये & 
हिसा-जहिसा, निवृत्धि-प्रवृत्ति आदि के उन्द्रीं में ग्रत्त रौमाटिक घरातठ पर उन 
पबोँ का सामंजय सौंय निकाठा हे । इस दृष्ष्टि सै दिकर का कुरुचेत्र “दन्दों 
दया आख्यात मात्र नहीं है अपितु "दन्धतें के सामजस्थ का आख्यान हे । आवैग 
ओर आवेश के साद्ुक कषि ने ये डुरूदोन्रों मे वैचारिक घरातठ पर खड़े हौकर 
वयव्य मैं ही हुदय छ और मस्सतिष्क का संतुलन स्थासित नहीं किया है अपितु 
अपनी प्रतिपाथ विचारधारा में मी संतुड़न-स्था'पित किया है ।"हुकार' ओर 

*इुन्द्रगीत' का कवि ग्रुधिच्छिर के सप मैं जटिल और संश्लिष्ट जीवन की असंगतियाँ 
की उठाता है आए "झुझओोब का कवि मीज्य पितामह के माध्यम से उनका 
निराकरण प्रस्तुत करता है । तफछ व्यक्तित्व में इन्दों को स्थिति विजड़न का 
मठ ने एह कार विकास की प्रैरणा का जाती है | मारताय सृष्चिट से बन्द बीए 
सघवे" युष्षटि का यूठ उवश्य है परन्तु उसका उनसे पदिशमन होता है न कि उनकी 
'मिएन्‍्चर जला चहती रहती है । हुंकार यदि थे प्रश्न है "दन्द्ीतों उठ्काव 
हैं तो "कुकदाश्री स्मायान है | । ह 

दिनकर मैं झस कावय्य में मुलतः जीवन पूर्त्यों की समस्‍या कौ उठाया 
है । दया,वक्िता,द्षमा,कतजता आदि मत्योँ की क्यैवता आज इसलिए समाप्त 
हो गई है बकोँ कि उसमें दूत की जा च्थिलिया के अनुकुछ स्वरूप घारण कहने की 
शक्ति सवात्य सी गईं + सचियाँ से :(: .....: की इुंशहहा में अवरुद्ध भारतीयों 
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के व्यक्तित्व में उतनी सृज्नात्मक चमता अवशैष न थी कि यधाकथित शाश्वत 
मूल्यों की सामयिकता के अतुरुप बना है ।' अछिसा परोषधर्म:" के साथ सैसी 
परिस्थितियाँ कौ नहों घुठाना है जहों अहिंसा क्रायरता का पर्याय हौ जाती है, 
कत्याचारों की खला का विस्तार करती है | 'तिहक के गीताका व्य ने नैतिक 
जीवन का नव ब् बआाख्यान प्रस्तुत करने का जौ कार्य किया उस्ती तुमिका को का व्य- 
दौत्र में विनकर के 'झुछलोत्रों ने निमाया है | नैतिक पुल्याँ कौ जब हम निरपद्ा 
मान हैते हैं तमी उनेकानेक समस्याजी का जन्म होता है । दिनकर ने *नैलिक मूल्यों 
की गापैदाता" का रिद्वान्त व्व हमारे सामने रखा है । व्यक्ति के आत्मकक के 
उन्नायक दया, प्रैस ,_््कणवय ,चामा हैं पर समाज की दुष्ष्टि है हमें इन्हें मुखना भी 
होता है | मनौकठ ढेकर मनौमय सृुमि के विकार कौ पदास्त किया जा पकता है 
किन्तु पाशविकता के सामने शारीडिक बठ की हो अपैदाता होती है| शान्ति की 
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स्थापना और युहों का नाश करता अभिप्रेत है | हिंएा के स्थान पर प्रेम की स्थापना 


हो रैसा उसस्मव है । इस अपूर्ण संसार में युधिज्छिर ती रक ही होता हे, देयोघन 
उनक होते हैं | जत: संसार को चहाए एसमें के लिए मानवीय सुरक्षा। बार कल्याण 
के लिए हिसा,युद्ध आँए शक्ति मो वनिवार्य ही जाते हैं । रेंसी स्थिति में हिंसा 
पाप नहीं रह जाती । 
बृराता न्‍्याय जी, पृणा कौ छुछाता भी वही है, 
ग्रुधिष्ठिर | स्वत्व की अन्वैषचणाय पातक नहीं है | 
+ + कर 
शॉषण की झललठा के हेतु अतती जो शांति, 
युद्ध है यथार्थ में, व मीजण वशाति है, 
सहना उसे द्वो मान हार सदुजत्व की हे, 
हैश फी काना घौर, पौकछाज की प्राति है | 
पातक मनुष्य का है, मरण + ज्यता का, 
सैसी दुछठा में बे फों विष्लव हे, कऋांति है । 
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*झुछलौत्रों का कवि ययासम्मव अत्यान्तिक सीमाजों से बचकर चढ़ा है । 
उसे निवुत्तिवादियों पर आज्षोप किया," अहिंसा" के घध्वजाधारियोँ की कायरता 
का पर्दाफाश किया तो दूसरों शौर वैज्ञानिक प्रगति का दस से वाडै मानव की 
आदिम पाशविकता की भी दिल्लाया । विज्ञान को महाविनाशक् तलवार छुवारी है । 
विवेक का साथ होड़ देने पर यह स्वाभी का हो विनाश कर डालती है | वेज्ञा निक 
राम्यता के 5छ०छ: देने वाढ़े प्रकाश की और मागते मानव कौ रसैठ के समान दिनकर 
ने ठौकर सा कर गिर जाने से सावधान किया है । एसवता मर के मतुज का जेय 
'विश्वसंहा रक आगनैय विज्ञान नहीं हाँ राक्ता | ज्यूड का जिज्ञासु मानव पश्ुपां है 
जिसके हाथ से विज्ञान के फुल वदच्र छौकर छटते हैं न्‍ | शिशुवार अज्ानो मानव को 
शावधान कर दिनकर विज्ञान की तार फैंक देने को कहते हैँ -- 
सेठ सकता तू नहीं है हाथ में तलवार, 
काट ठैया' अंग, तीर्सा है बी यह बार | 
'दिनकर के "कुछआोतरों में जीवन दहन बोर नेलिक बौध कौ ठैकर 
न कैबल इृड़ि बनो परम्परा की आठौंचता दारा नए प्रक्तिए८झ की सौंज की गयी 
है अपितु उसके साथ ही आधुनिक प्रगति की आलछौजक्याल्मक अमभिशसा द्वारा समकालीन 
भारतीय सस्कृति के स्वरुप का उद्घाटन किया गया है । 


सके... ५०क कब» रीलकका+ बात +गफ़का ऋमसर २९०७ ऋतार हसन अा सका 
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नहुथ के स्वर्गपतन दे प्राएम्म होकर ग्ुधिज्ठिर के रवग-छऋरुओ पर 
फ्माप्त होते वाठे इरा काब्य ये सानव-गररिसा का आख्यान है । मारत पराधीनता 
के कारावास में नहुब.-पतन की दाह णयवस्था का उतुमद कर पहा था । राष्द्रकाति 
मैचितीशरण ग़ुष्त ते “जयारत' में प्रुधिच्छिर के स्वॉरीष्वण- की गाथा के मा ध्यत 
से पतन और आरौहण के बीच निरन्‍्तर विकाउवान सासकता की यहा गाधा का 
ववलम्ब के हासौन्चुत मारतीय संस्कृति की गौरवशाडी अतोत की क्यायस्सु के सहारे 
नया जय दिया है । पामक्या के सफछ गायक महाकति गुप्त जी मारत के राष्ट्रीय 
कवि कहे जाते हैं । एक साथ गाकैत,छुणगव्गीत, ज्यद्रन्‍्घप,यशौधरा,काबा बार 
कर्यठा, चिन्दू शुत्तदुठ,मारत मारती बादि के रचयिता ने मारतीय संस्कृति के 
विश्यकौंश को सजीव ब्याया है | यह काव्य जनवखत १४ व्णाँ की याथना और 
कम के पॉरिपवव काय्य-कॉशल का परिचायक है | पान द्वा जो दो पिश्ययुदो 
की ज्याला से कमी बुक" गहीं हाँ पाया है, आनाभी चिश्वदुद की बाशका ये भरत 
है । युद्ध बोर शान्चि की समस्या, हस्त पूर्व इतने विकट रुप में मानवता के धासने 
कमी यहीं जबायी थी । परस्ंत्र पाखत में "ककयाएतों का प्रण-यन प्रारम्म छुआ आए 
इूकछ .7 की काया में इाका समाप्त हुआ । वापबतावाधी कवि ने "जया रत के 
माव्यप से कफ बार दतींचित विवेक ये एकय सस्यापन का प्रवास 'फिय 
एकता में थे अधिक सदी छूकें कप से छुटावन घटनाओं जोर पाजों कौ युताजुइठ 
के में कसते हो सके ई । शुतरफ्चान के यूढ़ ये दानवतावादी जीर ल्‍वों को घंस्थायन 
कि, . अंजकी गे पढ़ हे अपन भर चने फ्री ४ 8७. ?, अन्इक छुदें ड्डै मं के हे कक 
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की घीरता से अपने थेये को कप मानने बाढ़ मीम का फ्रांपा हिंडिस्वा--* मै हो 
तुप जिसें अतीत हो महान है' -- कह कर करती है | ब्सान में कवि को मुदृढ 
आस्था है -- | 
| वास्था स्वतः प्रस्तुत में न तो ती 
मविष्य का हो फिए क्या मरोता ? 
हा + + 
जो पावी की आशा फिए वर्तमान सूत कौ हमे, 
ये मानों अपने जाप ही निज हित ते मुंह मौड़ते । 

काव्य में घुरातन पीठिका ढैने का यह जय कदापि नहीं ठैसा चाहिए 
कि कवि बतीस-गात के दास वर्तान की ववहैठना कर रहा है | गुप्तन्साहित्य का 
अध्ययन कले पर उनकी एक सामान्य प्रवत्ति ज्ञात होती है कि प्राय: पा कृतियोँ 
में पौराणिक, रेतिहासिक क्यानक छुत कर पाजों की नवीन व्याख्या को गयी है । 
वर्तमान दा की बोडिकता को देखते छुए गुप्त जो ने ययासम्भष पाज्ों के वदित्र की 
नवीन व्यास्या की है । जयमारत में हूंती ,दृपिच्ठिर,कर्णे आदि चरित्र की 
हा दुकुल व्यास्था की गयी है -- जिसके मूल मैं *मागकतावाद की प्रतिष्ठा ही 
कति का मुल ह ध्येय एहां है । इसी कारण युद्ध सर्ग में युद्ध को प्रस्लिः 
पर विचार करते हुए उस धुद जोर शान्ति! को उच्च समस्या का' प्स्पर्श किया है जौ 
पिछले दो महायुर्दों के बाद से अत्यन्त वीचण हो गई है । 

जयमाउत' गहाकाव्य का प 75386 ६२ वर्ण” है । उसें छुड पर्व 
प्रका लिए इननाए (नहुण ,वरसदा 7 ,कार्वेसव, गेरंत्री ,गौता- उ+शा म्लि सदैश,उर्वशो हे 
बुकुक वरदान, अईत आर घुमड़ा,बठुग और उर्वही ,भीज्य प्रतिज्ञा ,ड्रॉपदी हा, 
कैसी को कया, एण पिमतरण', छुल्ती और कण, विदृरवाणी ,उत्तर दर वृषन्नता 
छुतचच व सड़ाम का फॉरिणपव, कृत पु बौर घनस्थय) फिर से लछिती बह है | 
युइृज+त अरडस्‍ाछाप, छत फिक्रम ,कैशी की कया, हर... 
हुतती योर कमे बढ़े का बोक दया हट सिच “- इस पूर्व राजित रचनायो को गया 
स्वक्य पपेया गया है । यहूं और पघूत्त,को रव-पाण्डय यह विदेण ,रुकलण्य,परीदा 7, 


ऋषाओईं, किक शक न अत कक । हिल. कक लक, &७००७४५४ 
। “गण जज व 
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याशसनी ,ठाक्ष ागृह, हि हिस्‍्बा ,लच्यवैध , उन्द्रप्रर्थ ,वनवा स ,वनगमन , जस्च्लाम, ती चैया जा 

द्रौपवी जार सत्यभामा , दुर्योधन का छु'स, वनमृूग।,अतिथि और आतिशेय,यक्ष , 

अवातवास, उचौग,बनाइुत,मड़राज, युयुत्दु , एमरत्ज्जा | युद, हत्या, विछाप, &व और 

स्वगा रौहण” -- ये ३१ रचनाएँ रकृठित कर महाकाव्य “जयमारत' को एचता हुईं हे 

जिसमें ४८ सर्ग पृणण" पृथक होते हुए मो पारा प्रवाह क्‍या के जग है । उग काव्य में 

कृषि की नाना शैतियाँ, नप्य पद्गतियाँ के साथ विकास्मान जोवन-पिवैक का 

हतिहास देखने को मिलता है ।' जयमारत उरद्धशताव्दी के ताहित्यिक अनुष्ठान का 

क्मिक विकास प्रदर्शित करता द्वुआ # कयि कृतित्व कौ पृणता पर पहुंचाने वाला 

महाकाव्य है । राष्ट्रकदि के कुतित्व का समग्र #प मैं, यदि एक हो पचना में 

परिचय पाया हो तौजयमारतों कौ प्रतिनिधि रचना के रुप में लिया जा रक़्ता है | 
महाभारत को आधार ब्लाकर रचितों जयमारतों मैं न केवल अश्वत्थामा 

की पाभरहिसा,दुर्याधन की ईष्याँ,कृष्ण" की दुर्बोच धटनी।त के बीच मदायुद्ध जन्य 

नीरवब निस्तव्यता ही हे अपितु साथ ही इसमें जीवन-सँ नव में प्रवेश करने का उपदेश 

देगे वाली गीता मी हे । यदि एस काव्य का वादार बिन्दु जीवन के वपुन्दर 

का, ययार्थवादी तुलिका से अकन ही होता तो उस पो'मण" काव्य-्गन्थ की गढ़ने 

का जन-साधारण साहय ही न करता । जीबन»विवेक बोर नैतिक बौध की गहरी 

संवेदना युक्त जयमारवो मैं धुत्दर का बौच शुशपद हप से कहा है । 

सॉन्‍्दर्य बाँच बोर बयमा रत 


सनक पंा9 कहर फफाकेएलक: पिन हसेक सकात करता आजाए' प्रकाश पताइमामागरर अक्रनआसंक उतइतताक़ पमातियप के: 


बाजार महावीए प्रणव दिवेदी की हिन्दी ताहिल्‍्य को अन्यतम 
दम के रुप मैं राष्ट्न्प्रतिविधि कि युप्त घी का वास गिवाया जा सकता है । 
लिक्ता त्मकत बहासन्काल में उसकी काज्य-प्रतिमा का सेशन गीता | गुगानुरूप 











बडा प्रतिमासप्यन्न न जकाव दुष्त थी ने हायावाद को सुदम 
वायवी झैठी का थी वपने झाज्य में उफित सम्यिकेश किया । ययाक्दु अंकत ही 
सीस्‍्वर्य महीं है और ये कैकक कल्पना की दाक्यी उड़ान पर चिट्कमे बाली लिलली 
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के पंलाँ के सी करी सुझुमारता ही सौन्दर्य है | गुप्त जो ने जयमा रत में अपनो 
नदियाँ भिहिवेशिनी दृष्टि से कममंदी शी | द्रौपदा,उर्वशी जेगे नारी पाचों 
बर एकाव्य,जजलने,भीम, कृष्ण, जैसे घुकण पात्रों की परिकल्फा कौ ऐसी सर, 
सुकोमल पर गत्यात्पक रैसाओँ द्वारा उपारा है कि न केवठ उनकी आकृति से ही 
'निल्लार आया है अपितु उनके मानसिक, आत्मिक रुप की मठके मी बनावृत्त ही गईं 
है । कल्पना का पुट है, आउंकूुड:ऋा है पर वस्तु आर पात्र से परे नहीं । 
परम्परागत सौंन्दर्य-उपतानों का मी यर्वोंचित प्रयोग किया गया हैं 
बार तवीन उपदानों की मी नियौजना की गयो है | दिव्यागना शी का अभिजात 
साँन्‍्दर्य सघ! लाता एम्णी के रुप में टसा प्रतीत हीता है जैसे चातिर से कपला 
निकल रही हो । कैशों के लिए परम्परा प्रनछित *व्याछ.. *उपसान लाकर, गिरती 
हुई जत- बुन्दौं को घुक्तता कहकर आुषि सनन्‍्देह प्रकट करता हे कि यह कयुत है या 
विज ? यौज्नगंधी के माध्यम से कवि से उस भमिक-बाला का चित्र औैकेरा है जा 
क्हाँहा मारे है तौर जिसका क्येता वादु-:७८:+नत है । इस हप-निधान मल्स्य 
कन्या कौ कवि समिक-बाला ह के हप में उपस्थित करके तारा-शक्म के सौन्दर्य को 
पंदालान” चाहता है | इसथे पूर्व साकैत में कवि कहाँटा' मारे पाँधों का निराई 
करते सीता के सौंन्‍्यर्य को विसला ही बुका या । वाज के झा में हो ग्रास्य मांस 
सौन्दर्य को उतिवादियों का आदर नहीं पिला है, सामस्तीय काठ मैं मो विहारी 
लेते कवि भी पंया॥४एे के गषरार सोन्दर्य को काव्य में प्रतिष्ठित करते हैं । वहा 
गांवटी' में सक सिरस्कार की व्यति हे चिसका ठैक्ात मी सोजनोंअक * वर्णन 














हायी थी वारा-पिरुदध कह जैकर श्ोटी ततणते | 

थी का से रदीग्त बोर मी तप्तस्वणे शौभा गरणी ॥॥ 
उपरा' जग तास कहने रे से देते से | 

स्वैंद पबिन्डू पाये के पाती पराय्य सूजना देते थे ।। 

ल्ण्कोःं बाहर लिए थी कर च मिल विजय ध्यज-दत कथा 





को छः के शी 
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उकशों नारी का मात्र प्रिया €प है जो माता,बहिन, पत्नी आदि 
श्म्बन्धौं तथा तदुजन्य नाना कक्‍्सोँ के बन्चन से पृण- 'विय्युक्ता # । कवि ने जीवन से 
पौ की उस "उवशो" की कत्पता को सो उसी संजीवता से ऊउकेरा है जिससे उसने 
द्रोपदी जैसी पति प्राणा स्व यौजन गंधा जेती शमिक बाला को सावार किया है । 
उपनगंध की फास्ति-छलित लपें को जता बपन। मंदिर दृष्ष्टि सै मन: सृष्टि के स्वप्न 
'बिलैश्ता या श्परा नारोत्य का मो, बहिन ,पत्मा आदि सम्बन्धी से रहित मात्र 
“प्रिया तप हैं | 
पृषच का सोनन्‍्दर्य उत्कें पाँछाव में मन्निहित है । स्काव्य यथा 
पिथयद-बालुक है परन्तु उसका मव्य-व्यक्तित्व सबाँ का ध्यान अपनी और सोचता 
है... 
प्रॉद्र शबर रुपी शंकर का बात्य-प-सा वाभ । 
आया एक मवयुवक, उसने गुछ” कौ किया प्रणाम ॥! 
करती गंसी थीं मासपैशियाँ, श्यामल चिकना सम । 
बा आप ही था सौं अपना जन्म जात बर कम ।। 
पीता स्वरथा री बशीवादक कृष्ण के "विराट रुप कौ गुप्त जो ते 
अत्यन्त सजीवता से उतारा है «- 
पुमि हे नम तक पपिण्दाकार हे 
ज्यतति यथा तैज: घुष बपार । 
प्रधा से दश्हाँ दिशारं पाट 
पूकट था प्रुदु का रूप विराट ॥। 
दीप्त बहु बाहु उदर-युल-मेत 
देश वक ये किरण के चोच | 
पतंगाँ से उड़ रह गृह-हौक 
होडे है पीतस्थीक  ॥ | 
आह कल 
१० पड़ी ने हीं कतमी का शान । उसकी तुलना रहे पुफे" उससे क्या काम ? 


में +जिलकी मा बहन 7 आए पलल्‍की वी आड़ इश्क प्रैय्ती पात्र कह चिएको 
०» अप ना रत, पु: श्ह्ट्डं 
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सौन्दर्य स्वयं में निरपेद्य है | द्रष्टा के माव दाग अध्यारोपण चाहे 
प्रैम कौ उज्ज्वल बना दे या बाएना-क्ठुषा गे स्वन्प विदृत कर दे । द्रोपदी के सरछ- 
शुप्र त्ोन्‍दर्ग से दीचक वाएनाबुठ ही गया जार अपनी बहिन से अतुरीध करता है कि 
वह सैएम्ध्रों को उसके पाश मेजे । रानी सौंचती हे कि यदि साँन्‍द्गी वाजना का 
बन्‍्मदाता है तो झुः-छठना उस्ते क्यों पाती है ? काम-पीति कौ नर प्राति' का 
माम मात देते हैं , कीट केवल तृप्ति के लिए प्रयुन चाहता है | यदि "प्रैप 
काम से पृथक पावनता' युक्त होता तो कोचक अपना बहने तथा' द्रीपदों को क्मान 
क्यो ने मानता ? 
कामरीति कौ प्रीति नाम नर दैते है बस, 
कोट तृप्ति के लिए लुटते हैं प्रसूननर्स ॥ 
ग्रदि घुष्तव' पनौं रा फ्रैस है पावन वैम सिबाहना 
तो कीचक पुक-सा ज्यों नहीं, सैरन्धी को चाहता ? 
मयांदाबादी दुष्स जो के मतादुसार स्वणत सौन्दर्य की सार्थकता 
जगत कौ लुव्य करने में नहीं है अधितु घर के वर के लिए पधु का साज बाज सारा ? 
महाकवि ने प्रश्त उठाया है कि क्या प्रीति नाथ में ही फ्रक्ट काम बासना है उहाँ | 
पाउतीय पप्कृति फ़ायहीय विचारधारा से साम्य नहीं सती 'फि हमार प्रत्येक 
मावता के पीछे काम बृतति कारये की है । काम का उदात जप स्वीकार करने 
वाली आदि ल्‍ाधः-्ऋछरे घापा को स्थापना कामायती में प्रसाद जो ने को है । 
उनका साथ है कि काम को दुकरा कर इस उस जीचन कौ बसफल बाते हैं । प्रवृत्ति- 
वादी दुष्त जी हे के शब्दों में -.. 
स्वाभाविक है काम बासना मी हम सब की, 
बोर नहीं तो सुच्षटि नष्ट कौ जाती कब की ? 








१० तुं॥ काम मगछ से मा जत 
सर उच्च का कै पॉरिणपत 
पंच्च६.. . कर छूबम इस हे 

आते हाँ [7 फाकाद -« 


किए -अकका००-ं+, अर 2 


% 9 +. डर 





22259 


प्रेम पूर्ण समर्पण का स्वोकृति है । प्रैप का कह्पता उदय होने पर 

दाल भी गुण आभाशिज्न होते ठाते 7 | उत्ती कारण प्रेम कौ अधा कहा गया है | 
इुन्सी कण से पुती है पकि पॉर्च गाव दैकर मो जो संधि कौ तत्पर ने ही उस 
अन्यायी का साथी काने से या लापम ? तो कण उत्तर देता है-- प्रैम दौवा गुण" 
नहीं दैखता ।* इसके प्रतिवाद में इंतो उस बंध मावना को निर्वहता का पयाय कहता 
है जो घोर वोए कर्ण के सुल्त से कदापि शोभा नष्टीं देतो । प्रैम के साय-साथ चिवैक 
की अवश्यकता हैं | +चवैक को जाग्रत एतकर को अपने बन्चुबान्चवों से प्रैम करता 
हुआ भी दुद्धत्यू पाण्ठव प्रा ये जा जाता हैं । फाछत: उसे रचजनों' के कटू आदेपों 
बीए दैज का साजन काना पड़ा । उर्वशी का दान विवेक की करतोंटी पर खरा ने 
उतरने के कारण ही अछुन ने अरवीकृत किया और शाप बहन किया । इसका कारण 
है कि -- विफल हुआ जो राग जहों भा वहाँ दैज ही छाया. ।' जी राम देच 
में परिणत हो जाए उनकी नींव स्वार्थ पर टिकी होतो हे परन्तु सच्चा प्रैम विफल 
होने पर भी सफल होता है | वहां स्वर्य की हार मैं जीत का निवास होता हे । 
माठे केसर जाने घर राजसी सिडिस्था के सदा सीस के प्रणय की प्राप्ति. 
जीवन-मरण' का प्रश्न था | बूंती कठिनता से सहमति प्रदान करती है जोर साथ ही 
आशका प्रकट कश्ती है कि यदि भीम प्रत्याख्यान कर दें तौ वह उनर दैती हे -- 

तब मी में पतित ने छगी 'किसो पाप से 

उल्कछ उेंगी डुचि स्नेह के प्रताप से |] 

४2.2ऊ< थी सख्या प्रेम व्यक्त कहो होता" हे । 

तीचे ही काता वह, व्यक्' जही होता है ॥। 








ही भर] 


कामा इन्दों के बीच समन्वय का प्रयास करती साहित्यकार को समग्र 
दूच्टि चीचन कै प्रति पुति शक विवेक वयवा दर्शा का निर्माण करती है । यह दर्शन 
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शा त्रायता की «हू पद्ति पर कहने बाला दर्शन नहां होता अपितु स्वेदनशोट कछाकार 
की स्वेदगा जार समकालीन सन्वर्भमों की पिवैचना के प्रिणतरभजन्य जागरूक 'चिवैक 
हाँता है | मेथिहीशरण गुप्त जा व्यक्तित्व विरोधों के बोच सामस्जस्य का वदुछु 
उदाहरण है । उस्मे रक तौर वैष्णव बन्मक्त बा सप्तिक को परस्पराप्रिया है तो 
दुसरे और नवद्भा के पहए२-) नवलताजीं दो था ही बाला शक मी हे । 

ग कवि घुरातन और म्ब।न भें को सकाबगर का देता है । प्राचान 
आयख्यानों के माध्यप से नवद्गा को ज्याते वाढे "मारत साएत। के कवि को कुछम ने 
पगम्परानत रद की तवद्या के सन्दर्भ में परयांलीजित दिया है । 

*जहुब" से * रा उशतााण" तक विशाल क्यावस्तु का विस्तार मानवता 
की उदुप८+मा्र के लिए किया गया' है । परे वाला मानव जहां दानवोय प्रवृत्तियों 
से परिचातित होता है, वहां नकर वही मानव अपनी देवी प्रवत्तियाँ से स्वगारि ब्ठाता 
बन जाता हे | दानवता उमर कर सानव की हिंसक बनाती है जार वह कल्याण पाद 
मृष के सख्तान अआानुचिक रादासी कृत्य करने लगता है परन्तु जैसे हो उसका चेतन्य 
गणग हीता है बह ग्लानि से अमिपत हो गुरु" वरिच्छठ से यहो दया बाहता है «« 

* श्लीऊ मूठ गिज दानवता | 
तो लक ने मैरी मानवता ॥॥ 
है देव, मिले विस्मरण छुफे । 
अन्यथा पा' है बएण' घुफे” ।| 
बात्प स्ठानि सब पापों का प्रच्ाछन कर देती है | अपनी पलों पर 








(>> काका पिक 2३2१३: १२२३७ कमााा+ 9... .3++00-४२१साहता+ कावान हक ५++ कक मपक+ /++क+--क 
१७७७७ ०:00 भा जब कल कक आलम 


पा अप लक अब ३ 
पापी नहीं होता, कष्ट पुण्य कहके ठप कक कालिसा को थी केते की दामता रखता है । 


९० का के जीवों में पद्म जन्दु मावव है... ३० हा तात उठो घोरज घर के 
कसमें आ दौष हे कीतोँ मिज पाप पुण्य करड़े 
कैंप गर कय बने कलक से तुम 

उबसीे मर ऑआ कमाल ९ जप |। 
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नहुज मैँ को यहां गार्थवता है -- निश्चय मतुज हो चनुज रका बांज है ।* नारद 
के कथनातुयार दैंत्य हमार मन की जापतुरी वृत्तिोँ का प्रतोक है ,जिनो हमे अपना 
हुंदय रुपो देवधाम बवार एसता है | एवर्ग के राजा 7न्‍्द्र आ पद प्राप्त कले वाढ़े 
पानव की आश्लुरी बृतियाँ ने पराप्रुत किया । वह घुजंग बनकर घरता घर आ गिरा | 
परन्तु इस पतन में मी घुतनछत्थान० की आस्था छिपी है ।5ग वृष्ष्टि से "जयमारतों 
मानव हारा का फ्रातिमुस्ी आाख्याम हैं -- 

गिला नया बुत का, उठा ह| नत्ा जो कप। | 

में ही तो उठा था, आप गिरता हैं जौ कमी ।॥ 

फिर भी उठँगा और बढ़के रहुगा में । 

नर हूं, पुरूष हैं मैं, चुके रहेगा में ।। 

छुपथ पर जाकर पोहे हटने में अपने स्वाभिमान की हानि मानने वादे 

नर की उद्ध-दूतता वीख़ा कार पोक्‍ाण का पयाय नहीं हाँ सकती ॥' गृहती 
करना उतना हटा नहीं है जिला गृल्ता को न मानता ।* सुछती को स्वाकार ने कर 
पाना इुर्बेठता' का चौतक है क्योंकि "सख्या साहस यहां आप की ज्ौधन मैं ।* इस 
दृन्‍श्टि से कवि ने के के चरित्र को निलाराो है «- | 

मेने अपना रुक कर्म ही अनुचित माना ! 

कुष्णात का अफ्मान, किन्तु तब क्‍या यह आना ।। 

यह है बैरी अतुज-वपु, धब कहो ठिकाना । 

इसका प्रायश्कत मृत्यु के हाथ विकाता ॥! 

बयाव की वर्णना मी भी माप का बौध कराते से सफ्तम होती है । ' 

मानवतावाद की स्थापना जयवार्त के देशक का युछ ध्येय रहा हे आर इसको यूर्ति | 
कै लिए उन्होंने सानवता के विशेषी तत्वाँ का बेल किया है | वर्ग वैष स्य/मिश्चया 
जाधि वास की सावना ने सहन मानवीयता के पा ये साप्प्रदायिता ,जातीयता, | 
सुबता आपि के रोड अटकार हैं । दृधिानच्छिर के शब्दों में -- 


अंक पं डह्श 
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हाय जल से मी पदुज छुछ आज पिछड़ा । 
जल मिला जल मे, मन्ुज से मन्तुज पिछहा ।। 
दूगरी और परावछुम्बन और भाग्यवाद ने उसके पौफ्ण को छंठित किया है | 
"नर की यह निरीक्षण पानवता की असीसित शक्ति: के सम्मुत प्रश्नाचिहन है ह् 
'हिडिम्बा राधघासी स्थष्ट करती है कि वर अपनी विरोष्ा से दानव और देव 
दोनों से विकट है, स्थोकि वह पता पा पर किसी दिव्य की अवानता की बांट 
जौहता' है «- यह दीमता या आत्पष्टीनता है | द्रॉपदा के केशों की मते समा 
में सीचा जाता -- 7पानवता पर एक्से बढ़ा आदोप है । घटोत्कव द्रॉपदा के अपसात 
की कया अवण- मात्र से विज्ञव्य होकर उठता है -- 
हाय | ये दुष्कृत अत्म्मव दानवों से 
'निशाबर ही महे तुप गानवों से | 
परन्तु वृधिच्ठिर सके ऐसा वरित्र है जिसके वाध्यम से कि ने यथार्थ 
मानवता के प्रतीक को स्थापना की है | प्रारभ्य में जाँदार्य, त्याग बोर तितिदयाय 
और बाद के सताँ में ए८ा:77, इना चित ,कर्म निस्संगता , समता की स्थापना कर 
जया सैहण के प्रकाण' मे मानपता का यशींगान कराया है । ग्रृधिच्ठिर सके टेसा 
धरती का छुमन है जो स्वर्ग को मी दुलैभ हे । न 
... जय पृथिवी प्रुत्त जयति मारत 
जय जय अवातश्त्रों स्वागत | 
“भपत्व' में कवि को हाती आज्था है कि बह उसके साभने "नारायण 
को तुकशा देता है । उसे नर जार «अत | का एकल्वथ अभिष्रेत महों है बयोँ कि 
*हुफ जाते में ज्योति कहां ।* मानव प्रतीक ध्ूधितविठार के शब्दों मैं -- 
है वारायण), क्या ऑॉरकहू, 
हूं गिल गर भाज सुके” खना, 
क्या गहीं स्क से दी अच्छे 
कीड़ा एक यहां एहे बहाना 4 


किक 
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उनकी इस जात्मगीख की मावना से नारापण प्रमाजित होते हैं 
आर उनका वागत करते हु कहते हैं -- 
आओ है मेरे नर बाजी । 
जो कूछ है जहां, तुम्टारा है, 
घुफकों पाकर सब झुछ पाजों | 
"मातुष से अच्छ इस लौक में छुछ नहीं है" के «प में मानवतावाद की लेकर गुप्तजी 
ने मानवताबाव को स्थापना नवद्वा में जयमारत का संरचना दी गईं है | यह 
मानवतावाद शास्जीय अर्थों में झुढु नहीं है «- ह 
नो नारायण , नी नतरू|प्रवर पौँरताज केतु । 
तमी मादति दैवि,धनन्‍्दे व्यास, जय के हेतु. || 
प्रत्यक्ष दछित और तिरस्कृत को करुणा बीर स्तैंह से समता का 
धरातल प्रदान काला मानवतावादी विवारारा का मृल्ठ 'रहा है । वैदिककाल की 
मशितबलणा नारी का ध्यक्तित्व सामन्‍तीय गग्कुति म अत्यन्त क छुटद्ध हो कया था | 
पुन हल्‍< एव >काछ थे श्स नारी जाति के उद्घार का संकल्प सभी धार्मिक सामाजिक 
#्दै८/, के मूल में पाया जाता है ।*जयमारतों में मानकतावादी यूप्त जो ने 
अजिक्षित,मीौन नारी को दिद्दुबी द्वीपदी का रुक व्यक्तित्व बार अपराजिय 
स्वर दिए ताकि यह कह घुक्त सके कि उसी दाव पर ठगाने से पूर्व स्वयं हारे 
पभिचश्छिर का यह कृत्य कहा तक नेतिक था । कीचक की समा मे छा क्ित द्रीपदी 
स्पष्ट शल्दाँ में ककती है .... 
में ढासी ही नहीं, यदि पंजिणीी भी हूं कमी | 
तो आज में केसे भुछा डू ताज अपनी छुब सभी ॥॥। 
दाजिय नाते की करत गला जयमारतो में पाह जाती है । 
ेगल-मना नारी दे कौर बाति के गौरव की रक्ाा के लिए निः:शक पाव से 
छुत्ों की रजप्रागण में के देदी है । राष्दीय रद पा 
हो पक्का -बहुब जाए सपा वायौगन मंडे समस्त कार्यों थे सक्रिय योग दिया ॥ 
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रैती पच्यति में जामारत में कवि जब यह कहता है किलारी दा उपठो कार्यदीज 
घर है, उसको शॉमा और साज सज्जा संपर्यो सै टूटे हु आँए खिल पुराण को 
गवता' दैने में ही निहित है तो सन १६४२ में एचित काथ्य की इस स्थापमा में 
अतुदारता दीख पढ़ती है | यह पत्य है कि गुप्त जी नाई। जाति के हिमायती 
तथा उद्दाएक हैं ऑर उन्होंने पवधुता,उर्मिठा,यशोघता,विज्ञा प्रिया , वा दि नारो 
पात्रों के उद्दुठित दान बाँए स्मपैण को काव्य को उच्क-पी ठिक्षा पर प्रतिन्‍व्ठित 
पिता है ।* रुक नहीं दौ दी मात्राएँ नर से भारी ना" कहने वाठा' कि जब 
अइमजी नाते कैबल दास जाँर समर्पण के लिए रविश्व में आती है" अथवा ना री 
अप रभेठ का जाजय पत्ति रूपी सहादुप होता है' जादि सैसा परम्परा - प्रचद्धित 
सामन्तीय उक्तियाँ कौ यवावत्‌ वौहराया है तो देश प्रतीत होता है कि गुष्तजी' 
को परम्परागत देंष्णवी जआस्तिकवा उमक्ाएीन प्रगात्तिक्‍ल्टिता' के आहे जाती हाँ । 
पक्त्तिदव कोमलता के कारण जीवन के कही उोत्रों में उभरदाशथित्व के वहन करते 
हुए मो नारी घर के याथ बंबी रहती है -- किन्तु हउ आधार पर उसके व्यक्ति त्ल 
को घर की चार दविवारी में बंद नहीं किया जा सकता | हिहिस्या के रादासत्व 
को धौकर कवि ने नारीब्जाति मात्र ने समता स्थापित करने का प्रयत्न किया है । 
कृषि की इस विदयार्थारा के मूठ में उनका गैह सोँरवाद ही निहित 
है | कीट म्बिक कवि गुप्त जी ने जोवन के विशिव दौजों में सुक्त' विचरण क्षरती 
नारी को व्यास, बार बार उसकी कॉमता,दया, कहणत,समर्फुँण” आदि 
फ़बुत्तियों कै दारा' घरकी और आाकृष्ट रिया है । फलत: पतरेचजनशोछ नवमूग के 
चर्ग कहों-कही अआुबार प्रतीत होने लगते है । 7ज्ह्गीटा संस्कृति में पूर्व प्रनछित परम्परागत 


हरकहपकामकरसि-ममककरपतकम:ल एफ 














३- नारी हैते यहीं छोक ईे पैन ही बाबी है । 
बहु हैप' खाकर वह उनसे प्रयुषद यों बाली है ।! 
भर हैगे में विनय न होकर गर्य जहों कौँता के । 
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संयुक्त परिवार-फ्रथा में कवि ने अपनी आस्था प्ुक्ट की है । सद्‌ गृहस्थ का चित्र 
“वक संहार" में दुष्टिगत होता है । घर का दार शुचिलिष्त है, देशठी पर पुजा-पफ्ुन 
विशरे हैं, यजवेदी के निकट 'शिह्ु-सुत सहित मंत्र पाठ दारा विपु सन्ध्या कर रहा है 
और पास ही एसे वायु शोक्रतुलसी बिरवे पर कन्या दीपक रह रही है --डाह्मणीी 
आस मुंदे खढ़ी है। ठेठ 3४८ परिवार का यह "चित्र आंखाँ के सामने सजीव हाँ 
उठता है । बकु को बलि जाने के लिए सदस्याँ की आतुरता पारिवारिक सौहार्द,प्रेम 
की भरिचायक है । अपने को पराया कन मानने वाली कन्या मी पुकार जानती 
है कि मा के क्माव में उस मा का पालन तहीं हो पाएगा जौ सम्पुर्ण कुछ का आधार 
है, पिंददाता है। दूसरी और विज़ मी अपनी पत्नी को कीं त्याग सकता -- 
पाणिगृष्ण जिसका किया 
सब मार जिसका है लिया 
केसे उसे मैं म॒त्यु-मुत्त में छौड़ दूं ? 
हामा *-,-सम्मुल विषधि>»विहित * 
जिसकी किया निज में निहित 
सम्बन्ध उस सहधर्मिण) से तोड़ द॑ ? 
परम्परागत आवशा,मान्यताजों में आस्था पुकट करने वाले गुप्त जी ने 
रुढ़ियाँ पर आधात मी किया है | हिंडिम्बा,स्क्‍लव्य औौर कण के माध्यम से जाति 
कुदवा, कुछ महा पर पुश्त उठार है। वर्ण व्यवस्था का जन्म सामाजिक सुविधा बार 
कार्यमैपुण्य की दृष्टि से हुआ जार उसका आधार गृण ओर कर्म था, वश परण्यरा नहीं। 
रकलब्य जाति के आधार पर अ्यौग्य शिष्य करार देने वाले 7णााच्राय से पे पता * 
कि क्या अराजन्ये मैं हैखर का जंश नहीं हौता या वे मठ मनुवंश के नहीं है ।युविच्ि 
तो स्पच्ट शब्दों में रक्व्य को सवात स्वर पुद्दान करते हैं -- 
युनाँ वात, हम सभी एक हैं मवसागर के तीर | 
हा शरीर यात्रा में मार्ग पीछे का ज्यववान ।॥। 
परमात्वा के वश रुप हैं वात्पा समी समान | | 
श्कछव्य दो मजुब युकी-सा मुकमें सब का माग || 
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स्वयं को मानव कष्ट कर्‌ 'हिडिम्बा राज़ासी को पृत्रवध बनाने ये क्हिचकती 
कुती से डिडडिम्बा कहती है --' प्रा :०४७ा सहज प्रदुचियाँ से एक हैं जन्म से में जो 
भी रह जाति से तो तुम्धशारी है ।* यद्षा के पुश्नाँ का उतर देते हुए घमराज स्वीकार 
करते हैं कि * कुछ तो है बारित्रय हमारा ।* व्यर्थ वि टृदि गव॑ किले बढ़ते हैं ४ -- इस 
प्रश्न का उत्तर दिया --* जाति वर्णी कहते है जिसको ।* यह ठीक है कि संग है 
संस्कार हु जावें कहीं मी" -- और केवट कल के आधार पर संस्कारों का निणैय नहीं 
किया जा सकता । संस्कारों का संस्कार करने की क्ामता मानव में होती है । कणै से 
जब वर्ण “परिचय पृद्धा जाता है तो वह “निःशंक उत्तर देता है कि उसके कर्म जपी वर्ण का 
परिचय देंगे -- पिता के सारथी होते मात्र से उसके महारथी होने में शंक्रा करना व्यर्थ 
है । जयमारत' कवि की उज्ूत|#ण्पेद्र रचना है जिसमें नवयुग का पुम्ताव सवाधिक मुझर 
हुआ है। उन्होंने इस काव्य मैं लध्धशलद्या व॑। मुल्याँ की स्थापनार्थ स्पष्टत: स्वीकार 
किया है -- 





कुछ से नहीं शीर से ही हौता है कोई जन आये 

के + + + 
पद से ही में किन्तु मानती नहीं महचा । 
चाहे जितनी क्याँ न रहे फिर उसमें सदा ॥। 
स्थिति से नहीं, महत्व गुण्याँ से डी बढ़ता है | 
याँ मयुर से शौच वधिक ऊँचे चदुता है । के 

मारवीय संस्कृति मछतः आशावादी +ही है क्योंकि वह समगु दुण्टि से 

जीवन के विविध रूपाँ और अ ८८ को क्यनी विधारण7 का केन्ड्रलिन्दु बनाकर 
चली है । कैवछ दुःख ओर निराशा पर छ्थान केल्दित करने से जिस निवच्चिवदी 
फझूण्ण दृष्टि का जन्म होता है, उसे उफतनगनन - और गीता के सन्दरम में स्वस्थ 
स्वरूप पुदाम किया गया ॥ छू और दु:ख जीवन में रात और दिन के समान चकाकार 
१- वाहाएएत,पचु७ २२७ 
रेन जकाा ज़,क श३ 
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आते हैं आवश्यकता है अन्तस्‌ में शांत माव रखकर दु:खाँ से दर शर सदुश छड़कर सुघ- 
स्वप्नाँ से जागने की । अपने विविध ज़ान-विज्ञान थै, नाश से हतपुम युधिच्छिर को 
मीण्म यही समफाते हैं -- 
"सु कही वा" दुःख तो शनन्‍्य है पर मैरा कहना | 
तुम सुत्र और दु:ख दौनाँ से ऊपर उठकर रहना ॥। 
आशा की ७४+छ+हत्क्‍क हमारी सस्कृति में निराशा के लिए कोई स्थान नहीं है । यहों” 
पर मृत्यु को मी सहज रूप मैं लिया जाता है तथा इस बात पर आ श्वर्य प्रकट किया 
जाता है कि जो निश्थवित है, उसके पति मय कैसा ? 
नव जीवन तुल्य मरण को भी 
बढ़ यथा समय में छेते हैं, 
'विध्वु का वाता-वह जान उसे 
आतिधषय मान सब देते है । 
यहां पर उत्साह का ही नाम जीवन है, निराश तो जीवित ही मरा है| 

मृत्यु मी हमारे उत्साह को भय में नहीं बदहू सकती, क्योंकि मरने का अर्थ नये जीवन की 
तैयारी है । इसी कारण यहां आत्मघात जेपी ड्रासशीछ परद्ुति को सदैव पाववत्‌ कुहण 
किया गया है । सुमढ़ा अमिमन्थु के शोक से बागल होकर मरना चाक्षती है । कृष्ण उसे 
समफाते हैं -- निम्न गति होती है बहन आत्मधात से ।* ६६८८८ मरा नहीं अपितु 
अपनी कीर्ति द्वारा मर कर भी कमर हो गया है | 
५ ५ 2253500:%063% 0७७७७ ७७५ 
१० जयमारव, फु १४७ 
२- जयमा रत, पच७ ४२६ 
३- बुकषकी०ए जन्दया जिन्दादिली का दाम है 

मुर्दा दिछ क्‍या खाक जिया करते हैं । 
४- “नित्य पति बहुनन मरते हैं । 

बदपि मुत्यु से हम डाले हैं ।॥ 


हससे अधिक कौन विस्पव है | 
जाँ नि रिित है उससे पय है ॥। -- जयमारत,पु० २२४ 


४-० जवपा रत्न, चुक७ राछ 
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निरन्तर बहती धारा के समान यह जगत च्वाशशील है | युतिष्छिर इस 
संसार को छौड़कर स्वर्ग के लिए आरोशहण करते समय मानवता की निरन्तर उत्कर्षसथी 
अनति गति में आस्था पुक़ट करते हैं । अपने अनिश्यित अ८८5छऋष्ाक्ा की साथकता कुछ 
नुतन समद्वि देकर जाने में है । नयी पीढ़ी के परुत्ति * तिल्‍्पद्धा' के माव की नहीं अधितु 
हस माव की अपेद्ात है कि वे अपनी सजनात्मक चामता मैं हमें मी परामृत कर दे । यह 
नारणोण संस्कृति की अ्वाधारण' विशेषता है कि यहां पिता पुत्र से, गुछ शिष्य से 
तथा पुरातन नवीन से पराजित हौने की कामना करता है। पुरातन और नयी पीढ़ी 
के अनैक द्वन्द्रों का समाशार इस मावना के जन्म के साथ हो जाता है | गुप्त जी सब्सी 
आर्य में कहते थे --* जाँ पीछे वा रहे हैं उन्हीं का मैंजागे का जय जय कार -- 

हम नहीं कर सके जौ साधन 
वह सिद्ध करे काली पीढ़ी । 
बढ़ता चल तु इस भांति सदा 
चडता रह नित्य नयी स्रीढ़ी ॥। 

परन्तु हमें यह स्वीकार करने में सकोँच करने की आवश्यकता नहीं है कि 
नये और पुराने के द्वन्द ने अपने उगु. स्वरूस मेँ मारत की सजनात्मक-दासता को अनेक 
बार अवरुद्ध किया है । पुहलाद की मौलिक 'चिन्तना उनके पिता को कुद्ध कर देती 
है, नचिकेता शाप का माजन बनता है और 7मव स्तमानस मैं पुश्ताकुठ “शिष्य” को 
क्रषि-मृत्रि 'कौजा बना देते हैं । वहाँ छराय: नया विचारक और आन्दोलन उपेषात 
आर दमस का शिकार बना है । गुप्तढ़ जी वाद्खादी कछाकार हैं| उन्हाँने पुरातन 
और नवीन कौ रैतिशासिक विकास की झा के रुप में परिकल्पित कर पुरातन नवीन 
के दन्द्र का परिष्ठार करने की चैष्टा की है। घर उन्नीसवीं शताब्दी के सामाजिक 
घार्मिक आत्दौलनाँ के नेताजाँ को अपनी नवीन स्थापनाजँ को लंकर॒ िपुछ विड़ो' 
का सामना करना यहा | 

वेसुन्थरा बोर विशीन नहीं है, काली जद्ाय जननी है । एक हाट के उठते 
पर जैदे दुसरी ठगती है ढेंसे ही संसार कुम कक रहा हर । हम्नकी मश्वर्ता से डर कर 


१- जवपा स्व, कुक इस 
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हमें हससे पछायन की आवश्यकता नहीं है । हस म॒मि की मधुर-रुप-गंघ के देवता सी 
अमभिलाणी हैं। बरती के पुदन++२ आकर्षण पे बेंदेंकर मौदधा मी न चाहने वाले 
महापुरूष हुए हैं। जीव मात्र को वपना जन्म स्थान प्यारा होता है -- 
ऊंचे रहे स्वर्ग, नीचे म॒मि को क्‍या टोटा है ? 
मस्तक से हुवय क्या कमी कुछ छोटा है ? 
जन्सप्ृभि स्वर्ग से अधिक महतीय च्ेती है । स्व में सदेश सुरोपमास करने 
वाला वीर अर्जुन स्वर्ग के आकर्थण को घरती के सामने हेय मानते हैं ।. 
पर मैं य्थिवीपुत्र, अन्त में जगती है गति मेरी । 
जहा साध्ता है उस तनु की रहें वहीं रति मेरी ।॥ 
संस्कार, _आएब्आ , माग्य और क्‍्सोँ के जनुसार फल ईद प्राप्ति की 
परम्परागत क्वरधारणा में विश्वास करते हुए मी कवि ने पौँछतज बौर कर्पठता पर 
बल दिया है -- 
जाँ हो सो हाँ, करों स्वय तुम निर्मय निज कतैव्य । 
माँगी सढ़, यथोंचित भव में मिलें जहां जो मव्य ॥। ढ 
पार्वे सब निज क्माँ के फल तुम याँ न रही उदास । 
'डिगे न बाहर के विषयाँ में भीतर का विश्वास ॥॥| ! 
मानवीय पौरूण को हतर सम्बह की आवश्यकता तहीं -- 
छोड़कर आजय आवश्यक बह का-- 
दशा जाय क्यों न परिणाम सीषे बह का ? 
वीर की ही वसुधा है, वीखुत पार्ले हम 
हाथ हैं ता कम की सी रेल वेटे ढाठें हम । 
उपनिनद्‌ में कहा गया है कि हस जाती में सानवीय आवश्यक्सा की पर्ति के समस्त 
पदार्थ 'विकीणै हैं । बौछहज और कर्मठता दारा ही उनका उपयोग सम्मव है । 
टै- स्व से पतन, किन्तु बेंदिनी की गोद में । 


बौर जिय जीव में जो, सो उसी में मौद में 44-- जामारत,य७ १३ 
२- शौता हे परिण्यायम कहीं पी बुरे काम का कहा कहीं ।-- जयवारत,पृ० २७३ 
झ्कं 





'जिलके केते कर्ष, बगरवा वह गयि कैदी ॥॥ -- जवमार्त,पु७ ३२६ 
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घनद के ढ्रीड़ा सरोवर से मीम फुल तीझे हैं,क्योँ कि «- 

गति जहां” जिसकी, वहीं है माग उराका, 

प्राप्य है जौ, में कह क्यों त्याग उसका ? 

परल-त्ता के ठम्बे काठ में हमारी पुल्यफ-*७ब्णछ दृष्ष्टि सो गई --घुरात 

का उंवत्याग या पुरातन का बंवानुकरण-- इन दो आत्यन्तिक प्रवृत्तियाँ ने मारतीय 
मैंथा को छंठित कर दिया | हम संदर्म थें गीता के घुनराख्यान की आवश्यकता कर्मयौंग 
तिलक ने महयुस की । जयमार्त में अनैक् स्थठोँ पर गीता में उल्छिसित सिद्वान्तोँ को 
आवुत्ति पायी जाती है | गीता दर्शन का नहीं जीवन-दर्श का संदर्भ ग्रन्थ है | नहुघ 
कर्म में आस्थावाद हे--फल से क्या, उत्पुक में कुछ कर जाने को ।* अक्सण्यता का 
'निषध करते हुए कर्मवाव का प्रतिपादन है ईश्वर ने जीव से यही कहा कि तू कमी 
'पिश्चिन्त होकर मत बेठ रहना ।*स्वघमाचुसार गृहीत कर्म करने में सी सौर है क्यौंरि 
भर घ॒र्म मयावह है | द्ञानिय का घर्म समर में अपना जीहर दिखठाना है, क्यौं कि उसकी 
समर में हुई मृत्यु मी उसे अमरत्व प्रदान करती है * युधिच्छिर या स्पष्ट शब्दों में कहते 
हू .... 
। जीवन,यशस,सम्मान,घन,सन्‍्तान, घूस सब कर्म के । 

«मं का परन्तु शताश मी छगते नहीं निज कर्म के ॥॥ 
क्यौं कि कर्म ही योग,कर्मठता ही संकत्पों को पृण करती है | इसी बर्च मैं ध्यान योग 
से'कर्मयोगीं आर "विन्तनं से "संघ" खज्ेष्ठ हे । ह 

वि उात्मा मैं स्वर को निलय कर दैते पर क््सयौग बनित पाप और पुण्य 

की सीमा गण्ट हाँ जाती है | समस्त थापौं से घुक्ति पाते कै 'छिए सब प्साँ का 
परित्याग करशकों की शरण मैं जाते को वावश्यकता है ।कौई भी कर्म स्वयं में 
पाप या पुण्य नहीं होता | सत्दर्म बोर उद्देश्य ही उसका निणेय करते हैं । रुक सिल 


शक जपमा गत, पृ०१ छ 
घुके” वो पढव्‌ कर्म करणनीय हे 


कहे को साॉकवचिदार || “«+ जयमा त्त,पुण०श५३ 
३« जयमा छा, पृ० रहने 
४७० अयपार ताप शहर 
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के दा पहलुओँ के समान पाप जीर पुण्य, स्व और नरक अनिषाक आवश्यकतावश संघटित 
रू. 
पुत्येक स्व के साथ नरक 
क्या आवश्यक अनिवार्य | 
ये तमय परस्पर पुरक हैं 
अथवा दरक, यह कान कहे ॥। 
पाप को स्वीकार करना पुण्य की सम्भावना का जन्म है --* पाप के पराज्य मैं पाय 
भी है पुण्य ही ।* सर्व * पाप जौ हुआ है उसे मानता ही चाहिए ।* 
वैयक्तिक अह का विसजन हसी महत्‌ पीठिका पर सम्मव है । सरैसी स्थिति 

मैं व्यक्टि और समष्षटि के दन्द का समाहार हो जाता है। पदात्पर साव समाष्त हो 
जाने पर 'दुर्गति हो मेरी मले , सब की सुगति हो” का माव जन्म होता है -- 

कौहे क्यों मुकसा दुःख सहों 

सब सुली रहाँ, सब सुखी रहे। । 
वर वैर को जन्‍्स देता है । परस्पर पैम जौर साँहार्द की सावना मेँ ही व्यक्ति का 
विकास सम्मव है क्याँकि व्यब्टि समष्टि से पृथक नहीं है, वह उसी का सके जन मात्र है | 
समाज में सुव्यवस्था और सुर के 'बिना व्यक्ति के विकास की परिकल्पना ही नहीं 
की जा सकती । यह सामन्‍्जस्य की स्थिति सदेव रहती हो यह अनिवार्य नहीं है । कसी 
कमी झुढ़ू नियरमोँ और परनपराओं के बीच समाज व्यक्ति की सतत कवकृद्ध कर लेता है । 
वेदिककाठ की फम्य शिक्षित माटी सामन्तीय संस्कृति में पिस कर रह गह । समाज 
सतचाधारी पुछूण से उसके जीवन और मरष्ण की खिलवाड़ के ढंग से कृहण किपरा गया । 
विदा व्य शवी के शब्दाँ में -- 

सता हा समाज की है, वह जो करें,करे, 

एक बबढा का क्या, जिये,जिये मरें,मरे । 

गुष्त जी ने समष्टि के छिश ज्यत्टि का बढिदान का बादशी पुस्तुत करने 

के याथ-शाच उस वक्त दियाँ का भी वणणैन किया है कहां व्यत्टि को वपनी स्थिति-रदात 
के लिए समाष्टि से छीश हेंगा हॉँता है | 
मचा की मे दिलक-इल रा -।पका को सरकसृत्र मैं आबड करने की सायना से 
सा-मुमरि का' कलाग ५ झुए उसकी भमस्य संतानों मैं निश्चित सकता को कातया ॥ 
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गांधी जी के अनुयायी गुष्त जी ने स्वर्ग का म|निकरेण करते हुए "जन्सतभि की 
स्वग से महतु गरिमा कौ राष्ट्रीयता तथा सानवता के नाते तपने काव्य "जयमारत 
में स्‍थान दिया है | जन्ममृभि से ममत्व की प्रधान शर्त है । जीव मात्र को ही निज 
ग्लव्डान प्यारा होता है । फिर प्रथिवीपुत्र में वी! इतनी सामर्थथ और गरिमा 
हाँती है कि वह कह सके कि मस्तिव्क से हृदय छोटा नहीं होता, स्वर्ग कितनी मी 
ऊंचा रहे पर नीचे म॒मि पर कुछ टोटा नहीं | कृष्ण मारत को मय का मी मब 
कहते हैं तो दूसरी और स्वर्ग शिसरी पर आरौहण करने वाठी द्रौपदी की जन्ममृभि 
में गहरी बासक्ति" है -- 
फिर भी पुण्य भुमि मेरी 
मेरे स्मृतिततु न तौड़गी । 
यह कौन कहे, रोकर जाकर 
कब कहा घुके” यह को डैगी || 

यह काव्य "मारतों की जयगाथा न कि फजनादेन' को | "जमा रती 
समास द्वारा कषि ने यह स्पष्ट कर दिया है कि उसका लदय है रेतिहासिक अर्थात 
महामास्तीय काव्य की दृष्ष्टि |. हे स्पष्टत: कवि ने थार्भिक काव्य की रचा 
नहीं की, जोवन काव्य की रचना कौ अपना काव्योदेश्य बनाया । छस जीवन-का व्य 
में छौक संस्कृति का संस्पर्श देते हुए मारतीय गंस्कृति के परम्परागत आदर्शों कौ वाणी 
दी गयी है | राजन्य संस्कृति के बीच मी कयथि कृप्पर में रहते वाढे मारतीयता के 
वा स्तथिक प्रतिनिधि किसान की महत्व दैता है «- 

&प्फ्‌, मैं गौधन हम्भाल कर वृद्ध कृषक मो गाया-- 
“आजा घटा,पर घट सब्के ,कझ्वाजा वेरी काया ।* 

गुप्त जी कै संस्कार ठैठ माउतीय वा स्तिक के मवयुग के बीच नुतनावर्शों 

बार पान्यताजं की उन्होंने स्वीकार किया हे | उनके काव्य मैं बेंधी हुईं दुब और 


प्रात काल गाते हुए "रुप आगन में रखा छुआ बाउलॉपक छुठती बिशवा माँवरे लेक 


६० जयमा रत, पु ३ 

२- जयमा स्व,पु० ६०१ 

३- मं।कडीशरण मुष्त : व्यक्ति डौर काव्य--क्ालाकान्त,पृण्र३ १ 
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पूृण होने वाढा पाणिग्रहण और पिंडदाता घुच्र को जे का दुर्योधन का आग्रह है और 
पूर्वजों के तपसल्याग की स्मृति से युक्त नियम-एंय्स-साथना-कछ्त्रा से शुक्त तीथाँ को. 
महता उन सब का चित्रण हुआ है । गुप्त जी कै महाका व्य में मानवीय सम्बन्धी का 
मद्दुर आख्यान है तथा भारतीय शिष्टाचार का मछुर निदर्श है । पारस्परिक 
वातालाप में तात आजाये, व्रार्यों, देवि, जार्यघुत्र,अम्ब, देव जादि का व्यवहार 
पिनीत आचरण का रग्िचायक है । घुधिछ्िलिर युद्ध में राहत होने से पूर्व गुरुजनों 
का आशोषः हैने के लिए जाते है तो प्रतिपक्षी होने पर मो द्रौणावा॥ ने 

जयी हो बस्स बनुं में जेय 

प्रथा ही हीन भावना जात 

उठ तृप ऊने, बह विनोीत । 
कहा क्योंकि हमारे यहां पुत्र और शिष्य से पराजय की कामना की जाती हे । 

शरणागतवत्सक्ञत और वतिथि सत्काए-मारतीय संस्कृति की प्रधुस 
विशेषता रही है | दुवाँसा का सपुचित आतिदयय कर सकने में उत्चम द्रोपदी कौ 
गृहस्थ घर्म के वास की विल्ता है, शाप का मय नहीं हे | गृहस्थ का घर हर समय 
अतिथि के छिए छुला रहता है -- अतिथियज्ञ की यहां चर्म महिमा रहो है । छुन्‍्तों 
का जागमन घुनकर विप्न पत्नों प्रसन्‍नमना ढ कहती है «« 
'जआाऔ, वहा | हम सब विशेष स्माथ हैं ।* वित्ररथ द्वारा कोरव 
मंत्री झेज कर पाणहवाँ से रघातव की याचना करते हैं | पुराने अफ्ान के प्रतिशीघ 
कै कारण जब पीम उनके जपकषे से प्रसन्‍न होते हैँ तो सृधिच्ठिर समकते हैं -. 
भीम शरण7गतत का वफ्वान | 
कहा है आज तुम्हारा ज्ञान ? 


शाएए पाओतमेनी! कप्तान पर किवकसा 





हैंल 7, आह प7ू0 पड़े 
२- जयारत, पुृ०३६१ 
परत जयधा स्व, पु श्ैटह£्‌ 
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व्यास, बुद्ध और गावी से प्रभावित गुप्त जी में सल्यनिष्ठा,शोठ साधना 
आदि मानवीय मुत्यों को "जयमार्त' मैं प्रतिष्ठित किया है मा नवताबाद का आदर 


सलममंजवल>फक अकाक०...धराातपपनाका. भनक 2 नगा4॥रसकर- कक +. अत 


ठैकर कृषि ने मौग-त्याय,सत-असत॒,प्रवत्तिननिवृत्ति,पर्म-कर्म,छुद्ध और शान्ति वादि 
जीवन की विविध इेनद्व मूछक 7स्थितियाँ पर "जयमारतों में विचार किया है ।"साकैत" 
यशीवरा आदि रचनाजों में पारिवारिक जोवन को सुृरकी सजाने वाले कवि की 
दृष्ष्टि व्य्टि-समाष्टि, युद्ध आँए शान्ति जैसे महाद प्रश्नों के बीच विकसित होकर 
जयधापा:४-छ्कः जीवनदर्शन बन गईं है । गुप्त जो की क्ता“बक रचताओं में कौरा 
उपदेश ही प्रवान है, उत्कवैकाल में उपेक्षित बरित्रादर्श को पुच्ण्टि मुख्य हे जो 
प्रीढ्धोत्रकालीन रचनाजों यथा जयमारत में जोवन दर्शन की अभिव्यक्ति: सर्वप्रवान 

हो उठी है | दैवत्व सापैच ४६५६, की स्थापता, मातुषुभि की सद|घिक महता, 
राचासो का मानवीय चित्रण पतित सानवीं का चािक्रिक उत्कषि,कतणत को 
बन्तवांरा से दक्षित जार रेंड्ििब्क यथा नाते जीए शूद्“ों की सोख़ व्यजता, 

कतैमान में आस्था आदि के दारा गुप्त जी ने धृधिष्ठिर की मानवता के जीवनावडई्श 
का जयजयकार किया है | 9 


मैतिक बौध 


अहिके की #क#0कदपालक वानइा माह अलाओे कहर (आता पता 


महामारत सम्पृण साएत की आचार संहिता के रुप में समादुत हे क्‍योंकि 
इसमें राजावोँ,योगियों ,योदाजों से ठेकर सामान्य व्यक्तियों तक के जाजा २-विवार 
के रुप पाये जाते है. ॥ रेंस महाग्रस्थ की मूछ क्यावस्तु टैंकर कहने वाठे जयमा रत में 


रैक +लजपैत3०>> ९. 
2४४४४ प्ला॥- कप जनक अमजनौज8.... पफनलनात... शा पक: 








हैक पू'॥७ उंजहमा उस 087 कक्रातक जिीशकयाह 02 वादाशए, सशंकक ध.55 हुए ।शल्व 
दैपक १छाओ्ॉपकट्रड 89 पेरडुओ , हलवाई आल छ हशाफ़ी उकतेंव784 हक को, 
4480 878 पैदा छाती 95900 # एडका्रा भक्ष 82 नो गपआ 8 छाओं 
मल कक दल कह 0 का कद अप लस पक 8 
ल्पडु प्रशाशरहछ श्र कक्षआएसब 3.07 म् प् 
० छ:३७7-००१४40% 274 50007 | “मम क कक वरदेचम न 
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नैतिकता कै पति महरी और यथार्थ दुष्टि पायी जाती है। विधियां और निभेध 
हमारे जीवन कौ स्वादित करते हैं, परन्तु आवश्यकता है समय के अनुसार उनका 
बर्थ विस्तार करने की -- 
विधियों हैं वियेव, यथपि वे समय समय के क्थी हैं 
तब नव मार्ग दिलाते चलते हमको सुज्ञ समर्थ है । 
नव मार्ग दिखाने में "समर्थ सुज्ञाँ" के रहते समाज जह़ता के बीच प्रतति की जवहद्ध 
न कर निरख्तर छप्य प्राध्चि की वीर काडारत हाँता है। जीडत की गतिसयता में 
नाना सहानिया, कारुद झइलछार बह जाती हैं | झड़ू व्यक्ति से तो सॉपे ही मा 
जाँ कंचुक छोड़ता है । जह होकर पगति मैं बाधक नहीं बनता ह$ अपितु गढ़ी हुईं 
'विधियाँ के जह ठहराव से जाने जाना है -- 
जप क्या यही है , बस बैठ “वेजियां गढ़ों | 
अल से कड़ी न करें कुछ तो बढ़ी, कुछ तो बढ़ी । 

*बहामारत' को आधार बनाकर चतने वाले कृत महाकाव्य मैं नीतिकर्तां जार 
आयाजबानों का ही यशौगान हा, टेसी बात नहीं है | इसमें उस मानव का गहरी 
पैशाओँ से वेकन है फऊँने कुछ में जन्म ठेकर सी जिसके जावार गिर 7हे हैं, जिसे विभा 
जौर कहाएणें शिक्षित कझ्ल बनाती है नयी योजपाएं ए्वकर गयी युक्तियों कन्तके-हैं...- 
जाती हैं -. 

सरक पुकति ये सरस घुक-घ का संग कहाँ कब छोड़ा | 
सहज दुष्ट विदा कह गाकर की न को सी बाढ़ा ।॥ 


अल स्‍्ातभाआक लिंक साले जदीपप निकल 


40020 22 कर ०. आज 82८ ८ अकब ३ कं ५० ४32, 
हर जिंपढनले फछथ्ज खर - ७६४६ . .. ६४४ --. 
चअकक  काद्ू  चफऊड़ हछूाा चझएक 2... "कक आन फातान» 
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रैसे दुष्ट जनों के अन्याय का प्रतिकार कर सकते में अदास को नीतिपरायण' 
कहा ही नहीं जा सकता । ढ़ौपदी पर हुए जत्याचार का चुपचाप सहने वाछे “तीविज्ञ 
नहीं हैं । न्याय को लेकर कठने वाढा कोेछा मी काफी है मले ही उसके स्वजन भी 
उसके साथ देंगे को न हाँ कर्याँकि 'जकैला मी सच्चा सबठ क्सिके सम्मुख नहीं | सीण्म 
'पितामह आर क्तराष्टू क्या ककेहे ही द्रौपदी का वपसान नहीं रोक सकते थे ? उनकी 
यह ब्रुप्पी, यह बंधापन उनके शत तैज जीर परासव को बौतित करता है । आवश्यकता 
थी शस्ताह्ष्त का शस्त्र से ही 7पला, करने की । क्षमा, विनय, दवा, कहणा 
आदि मल्याँ के छुति यवार्थ दुष्टिसे कवि ने विचार किया है | सीस ब्वैराज के 


सामने श्का उठाते हैं --* यदि 


डे के धृति भी पढ़ा व्यवहार होगा तो सलाँ के 





युति उठने क्या साव होगा 7 
'विनयशीलता मानव व्यक्तित्व का गुण है परन्तु यह कायरता से छेटित हॉने 
यर अ्यनृण हाँ गाता है | छ्ाति के छिए आवश्यक है कि हम विनयशील हाँ क्याँ कि 
*पुदति का बार तगिक नीया पढ़ता है, उद्धत सर का वहाँ सहज ही सिर कुता है | * 
' इबा छा का विनय-शीक व्यवधार दुष्टाँ के उन का को शाम्य नहीं कर पाया 





कर्याँ कि उम्हाँने सदाचाए को दु्हता का पवाय माया । साप्यकि हराम से कहते ं 


/ वे नीच तो विनय को सय सात हेंगे ।* राक्छुय बज में सर्नां के घाव थाने का निकृष्ट 


कार्य स्वयं अपने 'छिए एसकर कृष्ण ने नफुता और विनयशी 


हवा को महता और सदिसा 





का धाँतक बना दिया । मुस्दीवास के शब्दाँ में कल उतनने पर बे जेते बुद्ध फुक जाता 
है देते ही भंषाताद गुण से शुक्त संतजर विनय हो जाते हैं । कृष्ण का सशौगान किक 


शथया है. >++ 


बच कूँढ़ सचेएा कया पढ़ा, छूृत्ा : .. 


” भय नयुवा के विधान तुम, हौकर भी स्वाथीन । 


कर बैठे हो आग अखिक में कपना अधय विश्लीग ॥। 
बन्च हमारी बरा, यहां छुम पुकुट हुए पुत्वदा | 
गंयु वाव वारध्य' कर दम भी सार्चे बपता कषय ॥। 
६ आ 4 ६8 फँ 4 

का जद अ-. « गईीँ, उसे मीन सक्‍कता यू है 


मुह है | 
>'आफ कई | पर अप क्या उस 23 पिवर से तह रहें ? 
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विशाल हृदय मानव मैं ही क्षमा की ज्सीम शक्ति होती है । काराथ करन! 
बहुसुलम है पर धामा अत्यन्त मुल्यवानु है। कायरता और शक्तिद्ीनता की कामा के 
आवरण में हछिपा लेने की सत्पता की गयी है -- 

वण्डपाणि' समर्थ का अपराध कैसा वात । 
और मिद्कक की दासा तो है हंसी की बात ॥। 

रामायण में बवा,कहणा, भादुक्‍ता,संयम के जि आदश की स्थापना की 
गई थी बह महाभारत के वचार्थ में दर्ष,तेज,उनुता, औजृत्य में बदक जाता है । पशिविमी 
विकासवादी दष्टि के अनुसार सासव की चाशविक "ह&ू४॥' का निरन्‍्ता ससस्‍्कार 
होंता है ती हमारे यहां सतयुग से कलियुग तक +ततत्यर पाशविकता बढ़ती है | राम 
का कल्'णपमव शीक केकवी की प्रतिर्ठिता कौ शात कर देता है परन्सु महासारत के 
हीठस्वामी युभिश्छिर दु्याचन के वैमनस्य को दावा से शसमित कर थाने में क्समर्थ उ्ते 
हैं | जैठे जेते सम्यता के विकास में मानव आने बटुता गया सम्बन्धाँ की जटिल्ता, 
बेंय क्िक-परिथि से आत्यस्तिक कवाव बावि ने आबज' को "यवार्थ" में बदछ दिया। 
किस राज्य को राम वाँर भरत में से कौ सृदण नहीं कला चाहता उसी को लेकर 
युह खाज ममि बिता युद्ध के न देने बाला दु्वाकनपातारव' एचासा है । कुष्ण” जैसे 
गम्भीर तत्वदर्शी ने यहां स्‍क और शाख्चिसंदेश दिवा, वहाँ मीण्य, द्ौण बीए 
बुर्याचन के वृष में 'इझठे शादू्व समाचरेता की नीति को बायार मानते हुए दामा के 
स्थायस पर दण्ड के लिए पाण्छा-पद़ा को देपित किया । सदैव शामा काना या कोण 
काना बेवच्कर नहीं हौँता |, फिलकें रदाहरण्श' कृुष्ण-बदित्र में मिलते है फिम्सु न तो 
व्यास ने और ग ही गुण जी मे उस तरवाँ का उल्हेंश किया है जब सिनके सहारे इत 
मह सहवाग सके कि कहाँ चर अम्मा + काँष वृराचण हैं और कहाँ पर किस्मत | 

ऋ्छकर प्र सामने हॉ-आद पुम-कैशस-लस्त-+क 








६० भू जैंथ' सकते न पिरये बैवली ग्रवा 
जया वछई पाया बात पंक्ित नया विशों 
' +» अगर व गगक्य इम३ है 
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प्रतिह्िंसा की तीउमति की शान्त करने का उपाय ए्रतिष्ठिंसा ही है । उस 
स्थिति में नव पाकर ही विज शास्त हाता है जौर अन्त में कमत बन जाता है । 
“शांति संदेश” में कहा गया है कि कमा की रुक सीमा होती है, अन्स में वह “ तिहिया 
का बीज बाँती है । “०छवा को यदि कौँएवाँ पर क्यीवि नहीं है तो इझका काइण 
अशक्ति' ह और मीति नहीं है | साम्थयवान्‌ की दामा ही मल्य रखती है | 
* हैं पीछे हूं किन्तु कार्य सदा है आगे सेरा* सानने वाले कमठ के मार्ग को 
बाआरं रॉक नहीं सकती । निरन्तर प्रतिह्िंसा और प्रतिघात के कारण व्यक्ति या 
ता पुविकियास्वरुष पृणी निन्‍्किय हो + जाता है या सब कुछ दो पर छगाकर प्राप्त 
कर लेता है | अश्वस्थामा बुसरी कैशती में आता है जो स्पणश्ट शक्षदाँ म॑ कहता है -- 
साथन कैसे हाँ, किन्तु सिद्ध हो आज साथ्य ही मेरा । 
यह दुर्दिन की 'निश्चि, किन्तु मुके” दे रहा फरकास सम बेगेरा ॥। 
संताए में सदैव :...:८:। मे काम नहीं चछता -- जा्थ वियरमाँ का विरन्‍्सर 
पान गहीं किया जा सकता | विज का बब त_्ुल्या के पाय के बराजर माना गया 
है परन्तु इस सस्मास को सुनिया मान कर उत्थाचाएर करने वाछे को ऋध्य महीं 
कहना हीना »« 
'हिज्जन जी हो कु, गृत' हों कास्य ही 
'फिन्सू बत-अीौस्य बह वी भी आततायी हाँ | 
हैपोी पल्थज में कमह बार चिंसा भी ५-7 ाव है -- 
कहीं हिंसा दुष्टाँ की शारित 
अन्यवा न्याय नीति की -।पएल 
के ई रे 
मा पागा हैं कण्छ में की (फ्या की | 
वा “5 आ।« गद् पर संवापियोँ की $॥ 
१० गयपा रथ, कुछ केश 
है» गया छा पक मर 


44.) 


वया धर्म का मठ है और वह के परामव की बौतक है । समर प्रांगण मेँ 
बन की (8: (3 और व्यामाद्र को कृष्ण बादाय का रृदाण स्वीकार 

नहीं करते औौर उसे दाद हृदय की दुर्बहता का स्थाय कर दाजिय क्न का पाहु 
काने को कहते हैं .. 

कहां औँदार्य, जे यह दैन्य । 

घुपम ही बढ़ तुफ पर सर्वेन्य ।॥ 

कया बन आयी दुर्धहता । 

आप तू कपने से छड़ता ॥। 

"कैश्ों की कया" सुताती हुईं दौपदी भर्मराज युविक्ठिर के कौरे आादर्शवाद के 
बाने नाना प्रलचिह्रन ठगाती है ।ढॉफ्दी ही संचि के प्रस्ताव से दुल्य महीं होती । 
स्वातंत्रप संकराम में जतुवार वह के सदस्य कंपुयों को पुत्यथदा' दण्ड देने के किए “7लिकारा 
'जरडयंत्र पचने में विश्वास करते थे । यदि दुष्ट को उसकी दुष्टता का प्रतिफक्त दवा है 
तो फिर सतुपथ थर चतते हुए नाना कृष्छझोँ को सहने की जरुरत ही वया एए जारगी | 
रावण बोर जु्वाचिन का पृत्यक्षा परामव दैलकर राम और युभिच्छि कतू आचरण करने 
की पैरणत मिलती € । इसी कारण ड्राचीन मारतीय सारित्य में सर्वत्र जतत भर सत्‌ 
की विजय 'दिललाथी गयी है| प्रामायण" मैं जहां मध्स्मक «-मैं असत पढ़ा कोँरा 
बसत्‌ हे सत्‌ केवल सतु है बहा महामायत में दीनाँ पदात में बोलो वत्तियाँ का मित्रण 
है आवर अनुनत-क कमुषात का है । गाता जत्याचारोँ को करने वाछा दुर्वाचन अपने 
यरे समुदाय सहित यदि कुल शौक में मत्यु को पाच्य होता है तो वबरू-:.7 उर्ताँ 
नरों वा कुदराँ" के वाव का चतिफछ सुविष्छिर इस हाँक में स्कानि पहकर तथा 
परक्ाँक में मरक द्रव में मौयते हैं । पापी को यदि चुकट रूप से उसके पाय का वण्ड 
ने दिया जार ता स्थों को कथ्ट सहत कर पुण्यफ्थ से जाने को करत ही क्या ? दुष्टां 
की भुकति रेसी पियति में जुदरी होती जयनी । हंधि के पस्ताव से ढोंपदी 'विदा व्य 
हो जाती है -- 

क्या दस्यु्वाँ घर बबा मात्र दी दिखाएँ गईं 
शॉयल्य का :जहाल्स इस पाक चिलकाई गई | 
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विवेक और सीमा से रहित हौकर गुण भी छलने लगता है | काछ छाठी 
लेकर किसी का हनन नहीं करता वह सतुुन क्‍्यातु विवेक का नाश कर दैता है । 
बिना साँचे दानवीर कण ने यथा चिह जान दैने का दुत गृह्टण" किया और छठे गर । 
परवश होकर अनेक अनेतिक कर्म करने पहले हैं ।  णजाचाव के शब्दों में -- करना पड़े 
२ 
'बिसे जब जो कुछ परवझता में थौँड़ा ।* 
पानी जैसी चंबलता से व्यक्ति कमी ऊंचा नहीं उठता है| जीवन विवेक 
गम्सीर जीवन दृष्टि का परिणाम हाँता है | केवल शक सिद्धान्त पर दुढ़ु रहने का 
वुस्साक्स व्यर्थ होता है, आलश्यकता है डीत कर हवने वाली उदारता की । हेच 
से यदि कार्य सिद्धि न होती हो तो पैस का आजय लेकर देखना चाहिए | दुर्याषन 
ने सदैव दैव का राहारा ठेकर हज को बलित काला चाहा, समस्या उल्कती 
गहँ । विदुर परामर्श देते हे «« 
बा बार देव कर देता तुमने जहाँ | 
शक बार फ्रेम करके मी देश छा वहाँ ।। 
परन्‍्स हतछा «7 के कथन की नहीं उसके लाचरण की करत है। वीर के 
गम्भीर हुदस के साव ऊपर यहीं जावे ।* कर्म ही स्वय बॉहते हैं, इमें उनका वाचन 
काने की जह़ात नहीं होती भाहिह -- 
कहते नहीं महतुलन पश्के, काके डी विशताते हैं 
कार्य पिद्धि काने से पहले बाद नहीं बनाते है । 
आफी कट आए देव मावता का वहां क्रॉप हो जाता है बहा तीयरा 
घद् आकर पवद हित काया चाहता है । फोरत और पाण्छवाँ की जप-विषुत शतुता 
डस समय शाम्य हाँ बाती है कब नकात्य दायरा बेदी कोरवाँ की धार का समाचार 
बुद् बंधी कर्वराज वुतिक्ठिर तक है जाये हैं -- 


१० नहीं ढाड़ी हैंके झनक करना काक़ जप का | 
'भिटा दैंधा संदुछन पति के क्र कप का ॥॥०-०लपना३ तेसपुत रच 


२० यकषा एव, का 


हपर कै भी कीकों, कयी चीज के थी शगह है है| 
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पृ तक वै सा ईं हप पांच ॥। 
किन्तु यदि करे दूसरा जाच | 
गिने तो हम हैं रक सी पांच || कं 
मानवी-य्ठा का सर्वफ्रनुत आग्रह उप परुधिच्ठिर के चरित्र ने पाते हैं, उन्हें 
तु्याचन पर कौघ नहीं सैंद है, बयाँकि उसमें व हिलाहित का वैद करने वाली शत 
हास हो गया है| 
निष्ठा और साथवा ही मानवता के परियायक हैं ।निष्ठा,झान बौर 
साथना के दारा हो वानेव कर्म ,अयै,क्राम मौज -- उन बारी ह्ह्चवथा के प्राप्त 
कर्ता है | 'ततिरस्कृत रकछण्य बपनी सच्ची निष्ठा बोर बास्वा से जह प्रतिमा में ही 
चंतन की स्थापना कर सिद्धि या हेता है । स्वर्ग ,रैश्वेय बार ईश्वर को अनौसी गाया 
से परे पार्थ कहते हैं... | 
'यर में चूथिवी पुत्र, अन्‍्स में लाती है गति मेरी 
जहा साधना है इस ततु की पएहे कही पसि येरी 
इस प्रकार हम वेतते हैं कि धर्म की रराड में पठी वाली नैचिकता को 
समाज के पिस्तुत दायाँ में लाकर कृति ने क्मा,दया,कठ णग ,अधिंसा' जोदि सनातन 
कहे जाने वाफ़े मानवीय यूत्योँ को पर कर नई दुष्चटि देते हुए आपदपर्म को स्वीकृति 
प्रदाध की है >> रदात के ही फिए कया जो, वापदयर्म उुवन्य है । रुढ़ि बोर 
परम्परा की दीजारों में बन्दी,क्य के विकास में बंधी सीमाओं को पारतीय संस्कृति 
के अद तप कवि मे नवीन-निर्माण' के लिए उरसालज्य किया | 
.... जयमारत' महाकाव्य में दुर्योधन के बछुशासन से प्राएम्म बाँप बुधिच्ठिए 
के घुशासन मे स्माहार द्वारा गुप्त जी ने राजव्यवस्था के कत्सथ बोर उज्ज्वल 
दोनों यक्षाँ को सामने रखा है । *धुतों , वकसंहारं आए 'सेरस्श्री" स्गाँ में 
प्रका रान्‍्तरत से अनियंत्रित राजतंत्र की कठु वालोंचना की गहँ है चिसों अन्याय, 
बत्थाचार आए एु्टुण' राजा के हित पर पलते हैं | मरी उमा में रक्वस्त्रापस्था 
मेँ खींच छाते वाठै कत्याजी का प्रतिकार न करते वाड़ै शासन को द्रौपदी वंबराज्योँ 


कह कर घुकार्वी हे । वह बस्तुत: "फाप सभा * बीए अंधराज्य क॒ हो है जिसमें कम व 
नीति के ऋयुसधार छकवाव देने वाठे सुछूचनत मरी पविद्वत्समा मी बांस घुंद कर बैठ जाए 


६० जयमा स,पृण्श्ष्ट 

२० जेयवा रत, ३७ हर ढॉद 

है घुक" हक ॥ ०७ 8 33): हँ शी छाया श्ट भैर्‌ 
अवराज्य ये श कौंह मी नही देखा यह जंदेर ? 
पाष समा में यह चुरू + मी वेहे ई पपश्चक कापाक, 
मेंस जमाने कवोंत ज्॑वच नहीं कही थी<य 0 विह़ाठ । 


जहां तक है, आापन की बात | 05%: 
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दीपक के तढ़े ही जहां अवियारा होता है,राज्युद्द में हो “त्गयारों को आश्य 
पिया जाए, छठपधुओं की ठज्जा रह पाना जहां कठित हो जाए रेसे राजा कौ 
प्रजा रंजक कैसे कहा जा सकता है ? अधिकारों व के बनियंत्रित अत्याचारी होने पर 
पर्भांदा औँर घर्म टूट जाते हैं । गुप्त ती व्ग राज्त॑य पौवक्सयादावादी व्यक्तिःत्व 
राजा कौ ईश्वरत्व का पद देकर उ्के अन्यायों का जात मूंद कर स्पथन हे वाला 
नहीं है । कीचक का अन्याय फ्रदा” दैशकर भी स्यायारन पर मान बैठे रहने वाले 
स्यायी राजा की राजनीति का मर्म पुक्षी हुई जैरन्ची कहती है -- 
तुकियें यदि सामर्थुय नहीं है तब शारन का. 
तीं करते नहीं त्याग तुम राजारान का ? 
करने में यदि दमन दुर्णनों का दरतै ही, 
ती छुकर कर्षों राज्वण्ट दुज्षित करते हो ? 
द्रीपदी के प्रवर व्यक्तित्व के माध्यम से कवि ने राज़ंत्र के अत्याचार्रो 
की आठीोचना की हे । यदु मी राजा यवाद्ि की मत्सना करता हुआ कहता हे कि 
'शैसा मृप तो चि6द्रीह कले यौग्य ।" वक ही को बलि के लिए नित्य एक व्यक्ति 
को मैजने वाठे राजा की छुतो ने कटु वाहोंचगा की है कि पाप के प्रत्तिज्प उस 
राजा की वकयलि के छिए बारी क्योँ नहीं जाती ? आवश्यकता है या तो राजा 
उरा रादास का वव कौ या बलि में माग दे । न्याय के छिए मी पूजा को लहने के 
'शिर प्रस्तुत रहना चाहिए «- 
यह राज्य हा | वसहाय हैं 
मरता न करता हाय हे 
छुफसे कहाँ राजा यहा का कोन है ? 
कह घछ वह करता नहीं 
कर्तव्य से हरता नहीं 
शरती प्रया है लाॉर एछता मौन हे ? 
एकता की पीमा प्रस्तुत करने वाठ़े कवि ने प्रबातंत्रीय ग्रणय्ी पर 
मी विवार किया है राजा बौर जरा में कादे स्वतंत्र रूप से उस दौड़ोँ पाज- 
ज्यवस्थाजी के शुणल्‍योंच का पिकैवन कर चुका हे | जनता में वचिकांसे के प्रति 
जानस्क केतना ७ - 2 गे शोगे पर सर्वकसमता विकार बार मतस्थह दांरा विर्णय 
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बहुधा कौरा उंवायुकरण ही रह जाता है । कहुपा प्रयार के बठ पर गुण कार्पों को 
ववहैजा हौती है, नाम हो जीत जात्ग है --* या बन जाते हैं होन चरित्र हो मत 
गंग्ह में साध्य डे ।* रेगे बहुमत ते चिजती मो जनसावारण में उच्चिताचित विवेक 
नहीं है*-- पह दहका बना स्वार्थ जिद करते हैं. । इसका यह तात्पर्य कदापि नहीं 
होता वाहिद कि पुप्त जी परप्मरापालन के नाम पर प्रजातत्रीय विधान की 
तीमार प्रस्तुत कर एहे हैं | छास्फी में मो प्तता की असामर्धूय और स्वार्थपरता 
का उत्कैस किया है -- आधुनिक समाज का र्मीयाय से पह बात स्पष्ट हो जातो 
ह कि रस लौगौं की उंख्या बहुत बड़ी है जिनमें राज्य का समा का अमाव होता 
है। वै बड़ी घृष्टता से निजी पिल के ञ सकुचित दायरे में आबद्ध रहते हैं ।. ,., 
पाथाजिक संघर्ष कौ वह रक रैसा नाटक एके हैं जिनमें उनका अपनी कौई प्रुसिका 
नहीं । उसको ने ताँ तैताओँ से दिलवस्पों छोती है, न दृश्याँ में । ये तौ पिर्फः यह 
चाहते हैं कि राजकीय हरतक्षैप के कारण उनके निजी माभ्ँ में कितगी प्रकार के 
बाधा-वन्चन न पैदा ही जाये 

गुप्त जो राजतंत्र के प्रयात॑त्रीकरण में आत्यावान हैं । वे “परम्परागतों 
हैं राजतंत्र की ठग प्रजातांजिक व्यवस्था में विश्वास करते हैं जहां प्रजा होते के नाते 
मीष्य घीवर की कन्या का अपहरण नहीं करते , तथा युयुत्यु दैद स्वैंद बहाने वाले 
अमिकों के प्रति हुदय हैं । “प्रजा राज्य के राज्य प्रजा के ही कह से -- वस्तुत' 
श्लाघ्वप स्थिति है परन्तु से लिए आवश्यकता है मृूप के नियमित रहने की, तभी 
प्रजा नियमित रह सकती है | इसके लिए आवश्यक है कि प्रजा में सकता हो,वर्गों 
की साथ्यां न हीं । धन के कस्मान वितरण नै ही कमी रल्‍यरोब, इन दा अनियमित 
साञ्यों को जन्य दिया है । कुछूदौत्र में सक मुह ब्राशण -परखिार को गाया प्रुतकर 
ग्रुधिष्ठिर को जहता पैर दैती है -- 
१० जयमा खत,पुृ० ३१७ 
२० राज्जीति कै घुल तत्व (बनुपित) उठा सस्‍्की,पृ० २६ 
३» जयमा स्त,पृ० २४८ 


दे 


,... राज्य में मेरे कोई मो ने वैसे मृखा | 

यदि सब और जलाशय ही तो पैड कहीं क्‍यों खतरा ।॥। 

पहे कसिन जवधेण में मा प्रृमि जौततै-बौते । 

फरे उच्च उद्यान देश में अति वर्षण भी होते ।। 

आप दु सी जतुमवी उन्होंने सब को पुरी ब्लाया | 
मन से प्रजाजनां ने उनका' जबजयकार मनाया ।॥ 
रैसी स्थिति में ही "अपनी सो सब को रवतन्त्ता गदा मनाते हैं हम 

की उदात मावना का जन्स होता है । समानता से स्वतन्त्रता पुष्ट होती है | 
स्वतंत्र व्यक्ति ही अधिकार - रघाय के छिर संघ करते में निर्मय रहता है परन्तु 
ग्वल्व हेतु हम विक॒ठ होकर बहीं हम बपने बैये को खौकर उच्छूंखठ न ही जायें । यह 
ध्यान रसे यौग्य है ।. 

२ राज्य में शान्ति और व्यवस्था बनाए रसने के लिए दंड-विधान 
आवश्यक है । बहन कोदण्ड को , रजोंगुण. का चिहन होते हुए भी अस्त्र-छाम के लिए 
की जाने वाली तपस्या में,घारण करते हैं -- आवश्यक यह दुष्ट दंड के बर्थ अलण्ड | 
अगर पापी हस जन्म मैं थाप से बच जायेंगे तो अगले जन्म तक आर मी परिपृष्ट हो | 
जावैंगे। । दण्ह के प्रतिशीया त्मक सिद्धान्त के साथ कृषि दूर तक सहमत नहीं: हे । 
दपह केवल शस्त्रों ते ही नहों दिया जाता -- अस्छी दण्ड तो वह है जिसे अपराधा 
का मन स्वीकार करता है । तमी अपराध की सम्मावनाएँ समाप्त हा जाती हैं | 
जयमा एत का के इस सानवतावादी थारणा से का कुयायी है -- 

मुख्य दंह दाता है जन का मन ही उसकी मूलों का । 
कटकमय कर वैता है बह उसका आसन फूलों का ।॥ 
कचामा बार दण्ड के स्पानान्तर छुद और शान्ति की गहन समस्या 
पर कि ने विवार फिया है । गुद्ध-काज्य महामारत को आधार बनाकर कवि ने 
१- बयपा रत, पू७ ३०१ 
२ जया छाप ९०७१ हु 
३. 


शक 








ला था 
जम कोर | ि 9 72 ५० ५ 
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ब्रद्ध की अनिवायता प्रतिवनापत करने वाठे पक्चाँ पर विचार किया हे । राज्य में 
शान्ति आर युग्यवस्था की स्थापना के छिए युद्ध की आवश्यकता है | 

कठंह का' स्क घुख्य निणययक रण ही द 

'पिनय-हैतु अनिवार्य सदा प्राण का पण ही 
अन्यायी के सम्पु्च अलजत-तवंग करने से अच्छा झुन्ती स्वत्व घवमं पर प्राणों को 
बाजी गा कर सुद्ध कला मानती हे । झुठदान्र के महासहा रक युद्ध का दायित्व 
छुविच्छिर पर नहीं है -- । 

दौज नहीं वैरा , यदि है तो क्ावक्रवर्स का 

हम अपराधी निज पर्म पालने के हैं 
पह है विंगुण' तो प्यारा अपराध क्‍या ? 
प्रश्न उठता है कि क्‍्याय के लिए उहे जाने वाठै युद्ध क्या सर्देव न्‍्यायपु 

हाँते हैं ? न्याय के नाम पर जहे जाते वाठे इन द्ुदोँ में क सर्वाधिक अन्याय हाँता 
हैं बयोँकि सप्रर-सदुद्ध में छुद दद्धिलविवेक नहीं रह पाता है । युद्ध समाप्त होते पर 
हगता है * किस पर छड़े हम हाथ | हम पर छह रहे हैं ?वान मैं । प्रद्ध का 
परिणपत केवट विश है -- 

नौपे गृद्ध कुषाल,हगी के लिए मनुण जया ? 

एणः में अक्षत रहे किसी के अतुज -लंतुज बया ? 

यहाँ हार कर जीत, भीत पर हार पिरैगी , 

जता से मी सकय न अफी हामि मिलेगी । 
पतिग्ताओं के सिन्दूर की वंवार में कदठते वाठ़े,बृंद्ध माता-पिता को 

असहाय काते बाड़े छृद् को मोजणता का पर्णन शान्ति सन्देश में कृष्ण" करते हैं 
तथा उसका प्रत्यक्ष" दर बुद्ध सं में होवा है । दुश्ववरा पर ठपिर बार कहते 
बाड़े इस यरद्ध के पीढ़े बनेक प्रत्यता +राऊभ कारण हकिपे है | पारस्परिक हँव्यां 
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के कारण सहामारत हुआ । गांधारी स्वीकार करती है कि पा-.3. जा पर उसकी छा 
की दुयावन के नाना दैष्याविन्थ बताचा ९ में प्रतिफालित हुईं थी -- 
पाण्दु सुर्तां को देख मुफे” मी दाह हुई थी 
स्‍्क हक पर बीस बीस की जाह हुईं थी | 
वुर्या वन मैं विकसित हुई घनीसत वह डाहइ ही | 
धर्मदात्र कुछ दा तर में दुआ! वहावारत अनीति की :%75:। का इतिहास है | 
“युद्ध कहीं बार पाता अपने मिवस ही +$ इसमें सििण्डी की सहायता से, अश्वत्थामा 
इतो सरो या कुबरी" के छछ से ,शकाकी 'निशस्म आ-5छ की जुझ्ंछ इत्था, निशत्ये 
पथ का धरिया ऊँचा करने कर्ण की हत्था कावि पुसंग साहित है । की के व 
से पर्व अजुग अभिमन्यु के पत्ति कहे सह उसके वचनोँ (हिंड् पशत्रों के समान नर युद्ध व्याँ 
करें जब उसके पास शस्त्र हाँ) »« की याव विठा कर कहता है «- 
आती है याव सम को सुध संकट में कम की 
'किन्स तमें पहले ही धात किया उसका | 
मीन की हत्थक को बहराम का पॉचजित काते हैं तो वीय कहते हैं .... 
इुद्ध योदावों के साथ युद्ध के नियम हैं, 
का पुछ न कुर यह, सच्चे बठी छछ का 
हैते नहीं बागक, कुछ स्त्री की कदथना 
करवये नहीं ये, इस दुष्कत ने जैसी की 
दुशासन बुक्त ,,...... 
युद्ध के द्राउभ्स में बोर रस का साव स्ख्वा है, राड़ मण्य में, मवानक अन्त 
में बार उसका वरिशिष्ट तो वीमत्स पुछाम हौता है| दोनाँ पद्ा वन्त में रत्यारे 
बीस पढ़दे हैं जीर अन्य भी हादाकार जुक् हो जाता है। मदझामा ते केंबठ कोरव 
वाण्डव पद्ष की कढ़ाई नहीं थी वि ४-2 पैश के विनास का तांदव जुत्थ था । 
१० जबमा रत, युक ३६२ 
२ गया छा, फु कहा 
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गुप्त जी ने महामारत पर इस काव्य की रचना कर मुह आर शान्ति की समस्या को 
हल्की सी तृछिका से हुआ सर है और उसका समाधान दिया है -- 
युद्ध की वशौमनता जन यदि जान हें 
तो न होगा व्यर्थ यह इतना अनर्थ मी । 
जयमा रत में समस्या-विस्तार तथा समायान-- के हूप में युद्ध को उठाने 

वाली बेज्ञानिक दृष्टि का गुष्त जी में क्माव है । संबत्‌ १६६६ में क्रणीत"विख्वेदना” 
में कवि महायुद्ध के प्रमाव को प्रेरणा बनाकर चला है | हस रचना में युद्ध की 
सवेधसिसज्क-क विमी जिका से कवि का सन कहणात और वेदनाप्छा वित सगवान से 
पार्थना करता है -- 

कपाकर कहूणा पारावार 

हो पहा है नौश्स संग्रार । 

शहा दे नव एस की वह थार + 

कि था दे वो वेष म्य-विकार । 

हस तरह 'जवमारत' का खुद सभ॑ संबत २७७६ में जयपारत' से य्व ही 

पुकाखि हा युका ६ था । उसी वर्ग युचितीमुत्र' का पुकाशन हुवा जिसमें आावनिक 
मानव की 77.35 आण-पविदु शसस्‍्त्रों को ठेकर विशाश छीछा काने वाक्की उसकी 
जादिम पाशविक जुति को पविकाउती है बौर बुद्ध विनाश के नास पर बुद्ध रचाने वाढुँ, 
देश कुछ जाति और वर्ग वेद में बंटे व्यक्ति को “विज्वमा, * बनने को कहती है ताकि 
उसकी सथ की नी'चि प्रेस का ऋुशासन बन सके «« 

ढठ बट, ऊँचा पढ़ संद लिए सब को, 

सभमके लिए व और तेरे छिए सब है । 

नाज़ में उवी को गदि, कितसे विकास मेँ, 

मर्द कह मैं थी मिज युतवती हॉते का । 

बपपा शव में इस बोदोँ “ ज्ताजा के सवाग कयि ने युद और शास्खि की 

समस्या पर हैठे कप से विषार सही किया है | उचका जाय कहेवर सब्पन्य इस 
- “का व्य दें मुद्ध कं में कवि मद चारता दो त्व- (7 म्ति की बस बहन ..ै.। 
का पढह, - अशशय ला कर ऋााा भा परन्यू हैंसा नह हुवा क्ल ॥ युद अपने गिमन 
कही पाक पांवा +« की जाई कुद को का भा 7त है | कौर पा-. 5 के 











वहा विनाशकारी छुद्ध की ज्वाला केसे सम्पुणः मारत दैश के विनाश का घूल बाती है यह 
'दिल्लता कर कवि अप्रत्यक्ष” रीति से जीवन-स्थापक मूल्याँ के अन्वेषण और आापस्वा | 


विश्वास प्रकट करता है | जापकी परुद्ध का घूठ सारण राज्यटिस्सा ही न थी ॥ 
कफपसी -गुद्ध-क+-सूल-कारणू-सफज्ममलिम कैबल पाएहवों द्वारा दुर्याँचन को राज्य 
साँप देने से यह समस्या नहीं छूठफा सकती ती वर्योंकि कौरव पदा की जन्मजात 
हैथ्याँ तदुजन्य नाना बत्याचार और सर्वोपार उस द्रौपदी का नीरब मरी सभा 
में घौर बफान -- बादि का प्रतिकार जाव यक था । सीता, पधुवस्वा भिर्ी, 
पश्चिमी आदि के शद्भप्त' में जाने से मैते महायुद्ध की ज्वाछा म फकती उसी प्रकार 
पाण्डवों के राज्य ह्ौहकर कावासी हो जाने ते समस्‍या का घुलकााव नहीं हो सकता 
था | वल्थाचारी की ब्लेक्किता पर यह समर्पण अक्ुश का' नहीं बफितु प्रॉल्साइन का 
कार्य कला । उतः स्मष्ष्टि की दृष्टि से मी महाभारत वनियार्थ था, यह समकाते 
हुए कृष्ण स्छानि विजजक्चित ध्ृृधिश्ठिर को उसको छुंठा से उबारते हें । 

'किस्तु तात, कातर क्‍यों छुत इस घात से ? 
है, अुरिति होंगी ही, 





'निलल्‍्य मए फुछ-फल फुर्लनै-फठैंगे हो | 


नह कौ शत 4 रा डी कक कक. से, 
बाज के फ़य में मी जय फिधी उत्य की 9 _ 
कठ की विवय मी में बाज ही मनाता हूं । 


६ पाचयुता या तविक्त पाछा यहां जिजे.. दुल्की 


च ब प 
हट उत जी. किक कटलछित की कम जे आ 
बोर सो कल सके के 
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समा आधक काबार काला मगाओ! पांव: आधंगा। ाहाओ धमबेह ऋ॥कः बंका 


रामायण में मगवान राम की राक्ास-रावण पर जय होंतो है आर 
मजछ&#ब्क् में सदृवृत्ति सम्पन्न मानव दुधिष्ठिर की दुईदि दुर्योधन पर विजय होती है । 
रामायण काल के बाद आदरश्वाद की झलारएं निरन्तर वाण शौती गयीं, दया, 
कछणा, दासा, औदाये >-कल्‍ूऊ-निरपेण सत्य के रुप में परास्त हुए और घर्मदोत 
में 'करूचोत्र' घटित हुआ । राम-काव्य के अनन्य गायक गुप्त जी को वर्तमान युग 
के बदलते हुए नैतिक बौघ, एल्स्न्‍कक जीवन दर्शन के बीच "जयमारत प्रणयन की 
आवश्यकता महसूस हुईं और निरन्तर पचन्दह वर्जा की साथना के फुतिफल के रुपमें 
यह महाकाव्य सामने आया । इसकी रचनात्मक दामता पर आाक्रौप करते हुए कुछ 
विद्दानाँ ने'झूकी मा लिकता की प्रश्नातीत कहा है ।" उनके सतानुसार यह काव्य 
महामारत का पंथोकरण मात्र है उसी रूप मैं जिस रुप मैं महासारत का गधीकरण 
उनके काव्य-गुझ ने किया । परन्तु यदि महामारत का पथ-रूप फ्स्छुत करना ही कवि 
को कीष्ट हीता तो पुर्वलिखित रचनाओं के पुनरशन, सशौघन तथा नवहेखन की 
ब्राव श्यकता ही क्या थी ? कह जात यह सिद्ध करती है कि निश्चिव कप से कवि के वे 
मानस में महाभारत के अनुगायन से पृथक कुछ"विशिष्ट' रचने की योजबा रही ६ । 

मरत वंशवमारत' क्याँतु युपिष्ठिर की जयगाथा को फुस्तुत करने वाले। 
इस महाकाव्य की रचना-सामग्री महामारत से लैवे हुए गुप्त जी ने युग «विवेक 
की कु उपेद्ाार नहीं की है ।* जयसारत के प्स पात्र युधिष्छिर में बीसवीं स्ताव्दी 
के युनवर्ष-- सानवतावाद की स्थापना हुए है | मुक्द युवादरश , युगर्र्म और युग चित 
विवेक की रदात करते हुए 'सहर्भ की क्य की पुविष्ठा युधिष्छिर दारा कराकर 
"मानव" को ऊचा उठाया गया है -- 

* जय प्थचिती पत्र, जबति मारत 
जब जब ८जावर्ता स्वागत 
सादर देखो से किए गर 
स्वर्ग यूतिकित वें निष्ठा-नव | 


१० अब्टय , किन ठझंत- प्यालि ्र्‌ 07च५प ८ डॉ ऐघल्शगगत फाठन 


२-० में।. ।:ध्य जुब्द: कवि और सास्तीय उस्कृद्ि के आख्याला, पु७ धर 
«« सछा0 उनाकान्ध 
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वर्तमान बाँद्धिक युव में तर्क ने अनेक दैवी, अतिप्राकुत घटनारजँ में अविश्वसनीय- 

ता पुकट की है। उन्नीसवीं श्ताव्दी मैं मारत के पश्चिम से हुए सम्पर्क ने जंघानुकरण 
के स्थान पर बौद्धिक पर्ववैद्चाण के लिए प्रेरणा दी।। तक आर बाँद्धितता कौ आधार 
मान कर चलने वाले नवशिकष्चित वर्ग ने रेतिहासिक और पोराणिक समुद्र परम्परा 
को शंका की दुष्ष्टि से देवा । गुख्त जी का लदाधाशीछ व्यक्तित्व हसे स्वीकार न कर 
सका | थुरातन और नवीन के बीच सामंजस्य लाने के लिए, अतीत को वर्तमान के जीवन 
का अंक बनाते हुए उन्होंने "जयमारत' में अतिप्राकृत घटनाओँ और तथ॒याँ का बाँद्धिक 
'विश्कैषण' प्रस्तुत किया हैं| राज़सी हिडिम्बा को उनका सानववाद सहज नारी कै 
रुप में टेकर चठा है । द्रौपदी चीरहरण हरण फ्संग में साढ़ो का बढ़ाने वाढे मगवान पृ कृष्ण 
को “7४०छबहू मैं स्थान न दैने का कारण जस्वाभाविकता से रचा ही है ।जयमारत 
में दौँपदी दुःशासन की प्रतारणा करती है तो -- 

सहसा दुःशासन के ने दैशा वफ्ार साचारों छोर । 

जान पड़ा उम्बर सा वह पट जिफका कोई और ने छोर ।। 

आकार वकस्मातु मय सा उसके मीतर पैठ गया | 

कर जड़ हुए और पद कापे, विरती सा वह बेठ गया ॥॥ 
उसी समय गांधारी का प्रवेश पाप-रसा को सम्यता पुदान करता है उनका बवी- 
सर्मी को ->:८.शव्य दुष्टों को पु्नौध पुदात करता है । इसी प्रकार की चक-वपमान 
को लेकर ड्रॉपदी का सरी समा मैं राजा को -+-#लफ नारी कै गौरव आत्व सम्मान 
वेज और स्वासियान की रद्ात करता है | ढ़ौपदी के पंच-पतित्व का सी वाँदिक 
समाधान देने का छुमास कवि से किया है -- 


अंक पाक गला पपतंक्ा ाहहीए: पका भाए परकिए पजाा कमर पदक (कक का इक नया ,रकदा: चा७ पका सके 


१० आाशनिक हिन्दी काव्य पर पाश्वात्य पुपाव से उद्धध--यौरीपीय जीवन आर 
संस्कृति के सम्पर्क का माँ कक सी वरिणयम हुवा हाँ पर उससे लीन अति वायश्यक 
वैरुण पर काश्य दीं । यूकव उसे हमें रक नौँदिक और वाहोक्‍क की जैसी दृष्टि वी 
दिलीय उबने ठेमाऐे नवनिवाणि की शजित मैं आवेग मर दिया और अस्च में 
मारतीय संस्कृति की आात्या का >लल्‍्थापन कर उस सवीन यरिस्थिपियाँ को सक्‍फने 
कानाने और अन्य में उनवर विकय थाने का उस लिया ।* 

“+ के उपत्य थौंब (वि वेनासा इत इंडिया ) 


नर भार्थ वध है पांचाली 

दो वर ज्येष्ठ का पद पार्वे बर्े-देबरल्व-पर-मसि-जम्नें-+ 

दी वेवर॒त्व पर बलि जायें । 

मौर्गोँ याँ पांच सुख इम्कका 

ताके सदेव शुप्र मुख्ठ इसका | 
परस्तु कवि का संस्कारी मत इससे पुर्णत:ः संतुष्ट न ही सका तो उसने शिव के वरदान 
कुन्ती की अनुमति,व्यास की व्यवस्था तथा कृष्ण के अनुमोदन का सहारा लेकर इस 
अंश को औँचित्य प्रदान किया है | 

पोराणिक पात्रों कै चरित्र में आत्मस्छानि के प्रयोग दंारा नुतन माव की 
उदमावना की गयी है । आत्मग्लानि में तपकर "साकेत" की केकैयी का चरित्र निहर 
गया है। गुप्स जी के मतानुसार जन का मन ही उसके यार्षों का मुख्य दण्डवाता है जो 
फूले। के यथ को कंटकमय कर दैता है । यह मानवतावाद की मुख्य स्थापना है कि 
पाप का ह्वीकार ही उसका परिसार्जत है | टरंस दृष्टि से कवि ने कर्ण',गांघा री, 
धरा ण्टू,कृन्ती,दु: शासन, दुउ>न्द, चिडिम्बा,युयुत्सु बादि चरित्रों का घुनरोलेखन 
किया हैं । बपने नवजात 'शिक्षु कौदमंगा में प्रवाहित करने वाली , जातिकुलठ के आधार 
पर उस पर होने वाठ़े नाता #७छह#७# की मुठ जननी कुती की अरब अत्चना और आत्म 
जकछानि में उसका स्वरूप निबर जाता है -- 
दैवी नहीं, न थायाँ ही हूं, मैं,नागिन सी जननी है । 
सबसे ऊँचा पद पाकर मी स्व्भासव इलनी ह ।। 

ब्नुजवघ कृष्णात का उपसान कणी को सालता है, उसे छाता है कि उसके ४ पाप 
का प्रायश्िकित तो मृत्यु के हाथ जिक गया है बुबा का का कीतदास होकर उसपर 
इतना मार व छूबव सा है जिससे वह दबा रहसा है। गाधारी मी स्वीकार करती 
है कि उसकी चाण्डयाँ के प्रत्ति हैव्याँ ने ही सहामारत काँ जन्स दिया । युविच्िः 


ुलंध ला याम॒क 'इ2पा)लवफकक- 





९० ककया स्व, फु इंस्ेा 
२० ययमा रत,३ु० बृद्रर 
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का अर्थधपत्य उनके फ्मराजत्व की नहरी सीमा लेकर ज्जुन के आप (आपके निकट 
मी है. राज्य बड़ा सत्य से ? ) को आत्मरद्ात का उदाहरण देकर तीस ढाठते हैं 
ती युपिष्छिर कहते है -- 

पाप जौ हुआ है, उसे मानना ही चाहिए 

अन्यथा उसम्भव है प्रायश्वित उसका । 

१ ६:४०७ उनके दुढ व्यक्तित्व की कमजोरी एष्टी है जिसे लैकर उन्हें आत्मस्लानि 
है लेकिन उन्हें सन्‍्तीष है कि यत में मी उन्हाँने छल-छदूस को न अपना कर नियम 
परिचालन ही किया -- 

में अपने में बाप मे नियम विक्द्ध रहा 

धुत -अपूत, परन्तु स्वयं में शद्ध रहा | 

“मावत्तावाद" के बीच जयमारत" के पात्र "छती करने यर झलछकर अपनी गलती 
स्वीकार करते हैं,घणप करने वाला खकर अपनी घृणा का प्रदह़न करता है और पैस 
करने वाला अपने उस पर (&.& करता है | पग-प्स पर विपक्ति,जन्याय, इल-हृदम 
बार परास्त करने वाले जड़यस्त्राँ की वे चटानें हैं जिनसे टकरा कर जीवन की 
सदुवेष्टाएं चुर-चूर हो जाती हैं पर चैष्टा करने वाला शतीत्साही नहीं हपेता । फ्रैम, 
बहिंसा बौर मानवता का लेकर चने वाला जीपन-संग्रामी नाता की दि्लक के 
बीच विजय प्राप्त करता है । नहुव के स्वर्ग फ्तन से युधिच्छिर के स्वगरोह्वण" तक 
जीवन-यक्षार्थ के बीच रेसे विकसित फीपच७रसा और नैतिक्णींघ का फुतिफलन है जौ 
वामवाँ तक - विधायक तरत्वाँ से बना है । 
“३७ की प्राणव्या,मह्ब पत्र की काचा रण ।,भा रतीय सस्कृति के 

जीवन-व्याथी रूप का जाह़ैशन काने वाछे इस काव्यु को 'माठाकाज्य" कहना असंगत है 
उदाच जीवनद्श की वभिव्यक्ति” करने वाढै,नुतत परिवशा जे परिवर्तित मक्याँ में 


कृतिक व्यान्ति कौ वर्ण्य वियय बनाकर चलने वाछे इस वच्तु पुर्वंध 
पारबीय सस्कृति को करने-बउठे-महक उतिफछित करने वाढै छाकावू्यं। 
के जीच जैग्ठ स्थान है । 


१- कुचित मुफपर बुषद युवा का रौज वहीं ।कर दे वैरा त्याग ज्तुन लो दौण नही 
२- गुच्त जी गपरा पकुक काव्यक्क-- ढा७ए "ाजवाहु श्माँ साासत्यसदे--नुब्य पशैणयंः 
२- गैथिकीडाण' मुष्य: व्यक्ति बौर व्कव्थ. पु० कशप्मग्डा७ कमछाकांत, अ० रेप 





हर... पक लक लकी “ये कल ई ६१ | 


क ैं।, , “० 


अ्की ५ कली 


मानव य-वेतना लितन्‍्यतन-जअन्वैजिणत के । णिकज्ञासाकुद मानव-प्रता 
क। सीज ने हा सम्यता-संस्कृति के विधितर उपादानों का निमाण-प्रतार हिया है । 
पफितते ही। मए-मर उत्ात घाटों पर उसे उपा नैया बांधा है । जऊ बंध कर पौसर 
की सीमा में सड़ जाता है | उसी प्रकार संस्कृति को अबाध धारा सक छजनोंनन्‍्युल 
प्रक्रिया है । जब उरके चित्तन के आकाश पर कौहरा दा जाता हे, उसमें अया चित 
ठहराव आ जाता है तब इृढ़ियाँ और परम्पराजों के मंवरावर्तों में त जाने क्तिनो जावे. ' 
इब जाती हैं । मारतीप संस्कृति के हतिहास मैं स्क रेसा हो युग आया | पथ्यय्ीन 
सामस्तीय संस्दृति में शाश्वत जीवन-सुल्याँ कौ सास ठैते का अधसर ने था, नूतन अंदूरों 
को गिर उठाते वा अवकाश ने था । सैसी जह गतिहोन-पूकड् पति की उच्छिल्न करने 
का प्रयास पुतजांगएण-काछ में किया गया | और यहुता, जो लगता था सक घाट पर 
ठहर गई है... फिए से बह उठी -- पिर्षन्ध,तकिआत्न 
मवयुव में राजाराम मौछझतराय , रवाभी विवेकानल्द,म्वामी दयानत्द 
आदि कै प्राचीत विवारघारा का फ्राख्यान किया ॥ रामराज्य की घररिकतता को 
पा «| गांधी में मानक्लाबादी घराचल पर अधिक कित करने का चिपु्ठ प्रयास किया | क्‍ 
जाति प्रवा कि ज्यवस्था बादि परप्परातों मे किसी दूत मे भले ही पद बोर मुभिका. 
की रि7४८- 7-7 ब्रवानम की कौ, सरछ-का-विपाजत बौर अायश्यक आर्थिक- सुरक्षा) को 
रा द की हो -- फकिन्हु जाज की पाॉरित्थितियों ये निम्त जातियाँ के लिए अमेक 
बापर्यत्रातों को ऑॉइकर एक पहित कीं का गिर्षाण करने वाली सेप्र॑णण: को प्रश्यय नहों 
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दिया जा उक्‍तला । 'वाभी दयानन्द जौर पहात्मा गांवा ने उतसा दृष्ष्टि से एर्वप्रथम 
पविवार किया | उन्होंने स्पष्ट शब्दीं में गीता- उच्चुमीदित रुण-कर्म पर आधूत 
वर्ण-व्यवस्था' को जाति-फ्रया से पृथक मानते हुए जाति प्रथा की हिन्दुओँ की उन्नति 
में बाधक तथा' तदइजन्य अच्युश्यत्रा कौ उनावध्यक जंगढी उपज माना है जौ 3७७ दैने 
यौरय है | माखोय स॑ स्कृति के पविः्वकौशो महातारतों सै का सूत्रों का चयन करते _ 
हुए सकलव्यकार ने " शेशव के रास्कारों में उद्युर्िति और बाएं के वहुतीद्धार में पत्छवित 
वाया को,दा वा को साथना को, झावाणी में प्रस्फृटित छिया --' ज्-जन- 
मानस को सके धप कर दें-।" इहक्‍लठ्य का एचना-काल गंवत्‌ २००४ से २०१४ है । उसमें 
एक जाँर उतीत दे'त्र पे जाकर विस्पृति के कारागार में बंदी कौ मानव-सृत्योँ दा 





पुक्ति' का संदेश [विया गया है | रुढ़ि-जैज॑र-स्माज को वस्तुत:ः नव सम्क्‍ठ की जावरपकता 
थी | बदलते हुए स्तय की तेज र उतार में परम्परा-प्रक्षो व्ठ मै अपने को सीमित कर 
ठैने का दुभ्पारेणाम कौकातैक रुपों में प्रकट छुआ । गाधीयादो जीवन-दहन से परैरण-य 
ढे,मानक्तावादी दृष्टिकोण से परिचाडित हो क्मंण्यता का बतुफ्प उदाहरण प्रस्तुत 
है लिए " सकलछथ' महाश्षाव्य के की गई है । सापाजिक वैभ स्थ, 

अस्पृश्यताजन्य गत्यवरीध ने कविन्यानस को आलौहित-क्लौं'छिुत कर दिया 
दसवंधीय मंच का साए-प+रलाइन *एकतव्यों “मर ये इसारै साभते आया । 

माक्सवादी और गावीवादी विवार्थारा ने कचि को पिन्‍्सना की 

मपजिक वे मय को इटा कर समता की स्वापना,देज 


है का हैं हलाकाअविक्षएओा हतएी. ऐड 
सकती छू पकड़ ्र(0 4७ ॥ं 
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के रथान पर प्रैम का अनुगायन, मानवीय-टैक्य का प्रतिष्ठा, अछिसा और त्थाग का 
गौ खनवृद्धि,कर्मण्यता का सव्य-'प-संस्थापत-- उसके प्रणयन की पुल्ठ प्रैएणा के । 
धरती मां की प्रधस्ा- ममता मे दरारै पड़ गतीं -- वर्ग-मेद,जाति-मेद की दरारे । 
महावीर स्कठण्य आता दाहिता ह्ुष्ठ काट कर मेंदमाव की बलिबेदों पर तर्मित कर 
दैता है | एकता धारा बच रही है -- शायद उसे देसकर हा यह म्रमि जो प्रमिपतियाँ 
के उग्र वणमेद से 'विदीण हो चली है -- जुड़ जाए -- 

*रक्त धारा कही जैसे पदुेंद साधना 

ड्रव रुप छौंकर लीन हो रही है प्रुमि में, 

जी कि मृमियतियाँ के उग्र-वणै-मेद से 

है व विदीणे ,समव है, छुड़े सकता घारा से ॥।" 

स्कठज्य,का व्य ग्रन्थ है उपदैशसंहिता या नी सिशतक नहीं । कविता 

की प्रकृत-संचरण-वी चिका' "साँन्‍दर्यी ही है |" आात्वा की गृढ़ छिपी हुईं याँन्‍्दय 
प्ाशि का मावता के आलौक में प्रकाशित हाँ जाना ही कविता हैं ।* --हैसा मानने 
बाठे महाकवि क्या जी ने स्तातन सौंल्दरयांयेक्ति को साथ, अतुवृत्ति और कत्पता 
का समाजय प्रदान करते हुए 'सत्यों को सकवना' चाहा है । कवि का सोल्चयांमिवेशथि+- 
णी दुश्श्टि मे सियों से उंधकार-कारा में वाल्य+-उ् ययाकथित बुत की 
परह्माका व्यो चित बीँदा तय से छुआ है । उनके समस्त जोबन-विवेक जोर नेतिक बीच का 
केन्द्रीविन्दू खौजरे के (छिए हमें * स्कछ्यो में सन्लिद्चित "साँन्‍्दर्यबॉच पर सर्वेक्षण विदार 
कला होगा «७- 
एकलठम ओर सौंन्‍्यर्यवोध 


"इस संधार में छिपे हुए साल्दर्य कों कविता यें स्पष्ट कर देता हो कवि 
का महान क्यं हे | केंधों की कौड़ में दाण मात को काँच जाने बातों सोया मिन॑। 
पहाँ के (दी खिल व्यापी रुप समाच्टि कौ चोतित कर भाती हे बेस हो कवि 

















हवा बूंद कर जाया हे खिते पत्थरों की मा सरवाही- कछता दबाए थी 


कायकत्स फाइन कर कि दे "छु्तों चर दैठ कर भपदादी को, बौटर 
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अति बाँदिक मायुकता को सृष्ष्टि के कण-कण में व्याप्त स्नेह और पारबव्पररिक 
साँहाडं सोजने के छिस उत्प्रेश्चित किया । स्कल्वय की मावना का केन्द्रबिन्दधु बताकर 
सौन्दर्य उद्घघादटित किया गया है । जिसमें माव,जतुम॒ति और कल्पता की घाशार 
पार्थक्य घटाकर चरम सत्यौपलृषण्यि में अपना योगदान देता है -- 
मेरी अलुपृति राहीन प्रृष्प जैसो है । 
किन्तु वह सिठती है माष-वृत् में । 
कल्पना-पराग के मे ही कण थौड़े हैं । 
किन्तु उनका है यौग गत्य-मु-बिन्दु में ॥| 
शोश पर जटा जूट है, तन पर " ज्णवॉजिन है | श्यामवर्ण' छुपा 
सस्‍्कलज्य का सौंया हुआ साँन्दर्य कवि ने जगाया है | अन्यथा, कोत जानता है | 
यह गूंज अधिदित थी +क्तित सहय कम्प लिए किसी तार को ।* शैतार्वों को गति 
किसी सिद्दहस्त कठाकार का सप्राण संस्पर्श पाकर क्यूर्त का मृतीकिरएण” कर जाता है । 
चित्रा त्मक शब्दोँ के सदे हुए प्रयोग से आकृति जोर प्रकृति दोनों प्रकार के सौन्दर्य को 
उकेत' है । सकलव्य,बाठस्प में ताथना का सानवीकरण' है जिसे किसी बीर माता ते 
बन मैं वेजा है «« 
केश में से नवीत पारावत-पंस हैं 
जैसे बहुरंगी दल हैं गे बदुवेंद के. 
उच्च माछ, नासिका पुकीछी, साहे बक हैं 
नैब बड़े,ड्ष्टि दीसी, जेंसे वह दृष्टि हो -- 
|विविन शराकततौकों की की नीशाररिका 
कौ कि सोरे पद से सिंधी तद्य - पिन्दु तक ॥ 
हु 4 रँँ 
जहा जूट सील पर च्णवावत तन में 
भूणे" गत-शित से मतुच्ण रेखा कृष्ण है | 
कैंदे लिल्‍: 7चत) में अंबन की रैसा है, 
बाइमिक कवि. आगप३>- पैरा ।च्लकाण ३घू७ ६०१७५ »« हा ० दामझ्ार प्षा 
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सटीक उपमाओं का सहारा ठैकर कवि ने रुप को शब्दी में बाधा है । 
*दुष्ष्टि के समान पतुर्वेद गतिशोल है! -- कहकर प्रताष अठंकार के सहारे उस घनुर्वैद के 
कर्म कौशल ओर दृष्ष्टि प्रदाषण की दिप़््ता की सह उंक्ति किया है । बाहयाकृति 
अन्तर-प्रकृति की फन्दएडर, होती है | »%ा दृष्ष्टि गे कवि ने बाहय सौन्दर्य के 
गाय वआाम्तदिक सॉन्‍्दर्ग का राघटन 'झिया है | ढ 
आय ड्रौण के य दर्शन प्रथम राग में होते हैं --* एवेत जटा # विस्तृत 
लठहाट, कनी माहि, एक वर्ण, विशाल नेत्र, बैठी हुई मुफ्त" आए एक्त स्सड॒ बीच 
शुप्र क्नों की औट संध्याकाए-मध्य दुर्ग के कठश से होंठ' -- हत्को से हल्की रेखाजीं 
को एक कण मकटके में उमार देने वाढी चित्रौपम दामता प्रशंसनोय है । गुछ्तवशशिष्ठ 
का ६८४ हस और बात्मोकि जक्ति चित्र स्मरण" ही जाता है | सौन्दर्य का अमिधान 
मात्र नारी-दैह-यष्ष्टि में केन्द्रित करने वाछी संक्ृचित सामन्तीय दृष्टि का यहों 
परिष्कार किया गया है । फ्रेम,दया,कहाजत आदि उच्च कौमछ भावाँ की स्थापना 
मात्र नारी-हुदय मैं की जाए यह अभिवाये नहीं । मिवाद सरकृति के इस पुछाण 
पूंगथ एक्लव्य के मानस में सम्निहित व्वा,वास्था, ग्रे, दया, काणव, मपता के 
'दिल्लाते हुए उसे नायक पद का उचित अधिकारी क्याया है | 
सतह पाकर माटी का दिया वांचियाँ के नगर में मी जो'वित रह्ता 
है | श्कलब्य के विश्वास-नैह से 'मिटी के गुछ” दौण ज्यौतिंय ही गए «- 
दीप अंत बने मुतिका ग्रे, 
हुडये भी ज्याँति उठी स्वैश के बावार से 
बाश्यवे, एकठंख्य के | 7 म-सैह सै, 
पुचिका की युस“वर्ति ज्यौतिमय न हो उठे ।* 
+सपेह सूत्र कृपा है मौह बाल से ।* वासक्ति,,प्रत्यक्ष दर्शन पर छो 
बवठ स्वत हो, यह सपेंव अगिवार्य नहीं । सच्चा लगाव, कल्य औौँए वरोदा को मी 
ध्त्यदा' मैं इब 5 कली में सप्रण होता हे | स्थान बार सखय बन्शराल को सीमायें 
॥ पा हीं खाती हैं «- सकल व्य की सच्ची जदा पाजडूठ में बंदी को रक जाना 




















और उनका कय ज़त्यवा' डूबा सामने 
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को अपन आम में साग्रह-सशक्ति” खींच छातो है | फिर भी, आचार्य यदि उस 
बतात अभिशापित शिष्य का परिचय पुछ्ते हैं -- 

है मन तो निवेदन यह है 

यवपि प्रत्यक्ष हूप आपको ने था राका 

पफिए मो जौ झूप मेरे मानस का जग था, 

बह ती सदेव ही स्माप रहा दास के ।* 

चरम तनन्‍्मपता के उन्हीं दचार्णाँ का सायातत्कार रकतव्य करता हे 

'जिन्हें सर्वत्र लाल की विशरा लाठी मैं कबीर की अतुरागिनों आत्मा ने अनुभृत किया 
पा! जिन्हें सक्यात गिरिघिर गौपाठ की उपागिका मरा ते ताच-लाच कर जिया 
था । 

*टैम' हुदय को अत्यन्त विस्तृत वृत्ति है जिसमें 7छजनां के प्रति कद, 
क्ौटों के प्रति स्लैह, स्वव्ताँ के प्रति एस जेलटा, बराबरी वालों के प्रति प्रीति, 
कपुराग-- सब सपाविष्ट हो जाता है | 'जिए प्रकार प्रैसिक को वृत्तियां एकौन्चुती 
हो जाती है । उसी प्रकार सावथना मैं उवह्ीन स्कठण्य को मन :स्थिति है | 


सकछव्य जार जीवन वश 


अशीकक पाएगा नाव ऋंमाा किक मात आतहाद शितती,।फााआ' जय: लिए सफेद फआक पदक पोज अॉडयेत इलबक, 


अनुमति के लिए पाणशिडित्य की अपैदाय नहीं है | आवश्यकता जीवन 
के नकल; ' सस्पही की हे | जआाशा-निराशा, सुरु-हू ल, जीवन-सृत्यु आदि अनेक 
दन्दों के बीच जफी जीवन की कवैब्ता को निरन्तर पयांशोंचित करे से जीवम विज यक 
सक पमिशियत पिपैक उल्पन्ग होता है | कहाकार, पामात्य-जन की अपैधय अधिक 
पवेदनशी छ प्राणी होने के माते उन साचलंग- के करण विहयत 
बंवमिक सकवन्गम्भीर विचार करता है | सज्या कठाकार अपनी साए ग्राहिणी 











५ अल ऋऋ केक के केक कं ब्ल्ा की े 
बैरी दृष्टि बसों ही लौकी हे दृष्ि में 
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पचिन्ताधादरा से हा घावननदशन का निरस्तर निर्माण किया करता है | वतुरकरणजन्य 
उक्षपः विवारणा को ठैकर सतुन्याहित्य की सना नहीं की जा सकती | 
जोवन स्थिति-स्थापक नदवों पन्ना दारा निएन्‍तर परयाठौोचित करते वाठा ,छूठी जॉलों 
री जन-जी वन की देखने वाला प्रहृद्द कलाकार उपने वैय किक जतुछुत साल्य को जाँए 
विवारारजणियाँ को उपत्ष्टि के आालौक में तजाता है । उसको रचना सें व्यक्त निजो' 
दर्शन में प्माष्ट अपी की पाती है । महाक्षाव्य रवयिता का यह सदा से महतु 
दायित्व रहा है कि वह समाज का प्रतिनिधि होने के नाते उसके अनुमत-अकशुय 
बाणी दे सके । परित्यितियाँ के एनब्कलब्् में विवारणतग 8 कै प्रागण में नवामंतुकों 
का पदन्यास हीता है , नए मौड मिख्ते हैं, नई आवाज़ आंगन सहकातीा हैं । ठहराव 
बर्धाव प्राप्ति में गतिहीत निश्चिन्तता का जन्य संस्कृति के हतिहास में ह/धोन्‍्ठस्री 
प्रवृत्तियोँ को भींतित करता है | बावश्यकता है कमान में जोदे हुए ज्तीत को शक्ति” 
है, भविष्य कैवने की | एकलण्वकार ने परप्परा की पृष्ठपुपि बनाकर छा को वाणी 
दी हे «»« 





*पूव काल की कथा का कठित काँदंड है 
उसमें प्रत्यंचा कहे मेरे महागीत की. 
मेरे फ्पू | वीर सकलव्य तीफएण तीर है 
जा मवि्य केवता है शक्ति' है कवीत की ।* 
कठित पाजाण तौंह कर जल के प्रवाह में साथना के दीप जहाते 
वाले उस अधिका रहीन लिलयेद:. स्कछण्य को गायक का पद प्रदान किया गया हे 
जिसका "जीवन केसे उत्सव के बंत में कठ से उतारा छुआ ईंजित सा हार था | 
85. 777: की यह सब उद्दथाँचणजतर है | मनुष्य कोंरा देवता नहीं होता बाप ने 
प्म्पुण दानव | उसके मीतर होने वाठा वैवादूर सतराभ हो उसे सही जर्थों में 
“मानव ब्याता हें । पॉरिस्थितियाँ की आधी में कब और केस पसिद्धा न्स बोर आदर्श 
के 'तिनके उड़ जाते हैं «. जिएसे हम प्राजा, न से घृणा करते हैं वही दुच्करत कर 
बैठ हैं .... यह गही प्रकार सकते हुए बाचाय॑ द्रौण के चदरत्र का मनानेजा नि 


। 
| 
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विश्तेणण किया गया है | वाबुनिक दुग का साहित्य मानवता का जयगायक है । 
हारी जैसे अतिसामान्य पात्र को ठैकर फ्ैबन्द जी से ज्ञान्तरकारी उपन्यास 
"मीगंदान' टिखा तो क्याँ जो ने दि वस्पर्श्य को का प्रतिनिधि उचूत स्कठछव्य 
कैकर मानव मात्र की छता की स्थापना को है बोर सम्पूर्ण बतुधा को शक छटस्व 
का ह#प विया है जियका प्रत्येक रादस्य हमारा अपना" है 
नूतन संदर्मों को' जौहने वाठै अध्याय प्राणवतता के परिचायक हौते ई | 

इतिहास कह्स बात का साक्षी है पकि जब मो कोई फर्म या सम्प्रदाय छडू कर्मकाथट 
और यह विधि-निजेधों में जाबद ही जाता हे, तब वह मर जाता है | जब भी 
कौई जाति प्राप्त पूल्याँ को चस्‍्सअ-गाधना का परिचायक मानकर नर गरम की 
'किएण_ के लिए अफी फरोंसों का दार बन्द कर ठैती है -« तव वह शहडरस्वए्पा 
हो जाती है । मध्य युग के सामन्तीय संस्कारों में बंधो माउतीय केतना से ऊंच- 
मीच,मैद-माव ,स्पश्यै-जस्पश्वे बादयि अगैक विधि-निभर्धों में स्वयं को बन कर एक 
रस जटिल अर्ण्य का कप ले लिया था 'जिफ् पथ पाना द्वुष्कर कार्य था «« 

एक है, मयानक अरण्य घने बुद्ध से 

जटिल क्रियाओँ मध्य कह धर्म का जाता हे 

आर किसी पाथ का प्रवेश नहीं छोता है । 

पारतीय समाज का सके प्रधुल अग निरन्तर प्रताहित होने के कारण 
जीवन-ादा।“मिवाह सम्बन्धी प्रुक्वायों के अत्यन्तामाव के कारण" सक टेसे क्रण 
के स्थान था 'चिसमें मीतर तो टीस आर बाहर से छुल हो" सकठव्य महाकाव्य 
दायरा उस पुक को बाण दी गयी है कि वह 'निर्भय हींकर, स्वतन्त्र व्यक्तित्व 
की से ६:77 कं कबायक पपएुलर जा साय की यवाक्थित प्रबलित मछट८ता-। के 
प्रश्मनिहद लगाते हुए यह पूछ सके - * 
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रूर्य की किरण की तया जाति मेंद मानती ९? 

अन्शनि बया विशेष जोदमरएपं की भेणं मैं>- 

सीमित है ? और वायु को तरे उठती « 

कैबठ विशिष्ट ववकतियाँ की सांस देते में ? 

फुल फूल हु, वे न घौँ७च जगए करते 

शघ्चु हा छ्ान्चि के विशेष जधिकारों हैं 

आए जो अगाइ्व हैं, सक्मीप जाके उनके 

जौँ गा न्च है, वही दुर्गन्चि यन जावेगी | 

“बहात्मा गांव नै -बस्यूश्मा-क्त-घौर पाप जोर हिन्दू धर्म पर 

जद्यय वर्छक आर मर्यकर विभ' उमकते थे । वर्ण आर आक्रा, 'कियी समय हिन्दू 
धर्म की गहात्‌ देन के ४प में अवितारत हुए ये । पर काछान्तर ने "वर्मा का सर्प 
निकल गया' और अहकार गवाँन्‍नत कैंछुठी शेष रह गई । घुसलमानों के जआाज्मण- ने 
जाति प्रथा कौ एक लच्मण रैशा या काठकॉंठरी का #प दिया जिसे बंद छरौकर 
हमने अपनी पझुर्दात चाही थी ।"पर जिस व्यक्ति को काठ कौठरी में बन्द किया 
जाता है, उसकी तन्दरूस्ती तो सो ही जाता है, पिधा,द्रद्धि बोर वियारशक्ति 
मी छुप्त हाँ जाती है | थक में शायद बाहर को विपत्ति से आत्परदात के नाम पर 
रैशा सीची गयी शी । जाज वह ठकोर ही पुत्यु का कारण हौ गई है ।वार्थिक 
सब के स्प में जाधिप्रधा मे आा-पिमाणत दारा बहा आर्थिक हरदा को पीठिका 
बना हैं बहा छत दचित की कौ चन्‍्य दिया ।"अस्पृश्यता जाति-मेद का 
ही सह-प८ रूप है ।* चिसका प्रतिनि/ स्कत्य है, उसे पर्मसंकीण्ण- दुच्च्टि प्रगति 
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पथ पर कापारित होते से शोंक्ती है कया रत होंगे से शोकती है । वाये ब्रालण द्रौणाचार्य, मठा' रक शुद्ध 
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” वै हैं बार्य, इम शूद्र,शम सब शृद्र हैं । 
आय और छूद्र केसे गुण 'शिल्प होंगे ? 
तैठ अपने मैं मिला खहेगा उया पानी कौ ?' 
पर स्कछव्य तो सच्चा शाधक था जाँ पदों का मार बार बार निज- 
शीश ठैकार नवह हरीतिमा में मौँद रे ऋछऋता है | उन्वकाठ से एक चरण ते तपरया 
करता यदि प्रधुन्वरण ते मिट मी दायनगा तो मी रेसी पत-रैंशा का जाश्गा जिसे 
दैत कर साथक गन्तव्य पर कहेंगे । के स्तुतः आत्म बलिंदात। छकलव्य ताघना के 
दोत्र में सवा आकाशदोंप।अमक प्यप्रष्ट को राह पर छामने का कार्य करता है | 
बड़ीं की *"बड़ारी का निर्मिति में छीटों का बात्मत्थाग कितना माता रखता है, 
पाज्मंदिर का स्वणेकतश किस पत्थर के खिसकते प्राणी के सहारे हंसता है >-उसका 
साथाते है 'रकलब्यों | विनीत किन्तु दृद् वाण) में बह कह उठता है कि 
| आत्म बलिदान में ऋ्भौध शक्ति होती हे 
यह सल्य केसे कहूं देव | श्रेष्ठ जन ते 
डघठ ही हैं किन्तु यह वृष्ठता घामा को 
वात्म त्याग में मी छू सेककीं का हाथ है 
हत-पाँक्तज" का ज्वालाशुली जब फुटता है ती उसका समस्त जवबरोंघक 
प> ७७ ,7 को मेदता छुआ थागे कह जाता है । ठेस खाए स्कलव्य को एकमिष्ठ 
साधना ते सोथा कि * जया. कैंवठ दाजिय-जाधि ही पनुवेंद में काणी है ? ढाठ 
आर तठवा'र क्‍या उन्हीं का चृष्ठ गाग हैं १ उन्हीं की शक्ति” क्‍या बदुष क्का 
सकती है ? क्या उन्हीं के का से फुंकॉरित नाग से वाण- चठ सकते हैं?" और -- 
"सुपनै-मह+-काप-+. कुतने महीं कहां । की टेसी विच्ठ साथना...... 
सक श्र ने समस्त दात्रियों को आन ती 
कि चिश्व ने :पछातीे बात मीन ही सान ली ।। 
करत को बानने बाड़े "ब्राशण" में हतनी उदारता जैवश न रही फि 
काफूल की / + - शायता की अध्ाय बाशीय दे --उत्हे 'विद्या-व्यवसायो 
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राज्जुक् ने उसके शक्ति-ग्रौत को ददिणा में मांग टिया । आँदार्य,दामा,धृति, 
शान्ति,वरं।पका 7५ श्रटा' मानी सम्पूर्ण ब्राह्मणस्व शक शुद्र में जा स्माया हो | 
सघलब्य मै गुछ-वदिणयतय के नाम पर दाहिने हाथ का अंगूठा काट चढ़ाया और 
आचार्य शुद्र शिष्य का स्तवन करते हैं -- | 
। रकठव्य है | 

तुम विप्र हो, है शिष्य | गुर द्रौणा शृद है 

हा | तुम्हारी ठघुता में यु हुआ लघु है 

याशा वर्ण" मेंद्र घुठ गया रक्ता घाए ते | 

वीर एकलथ्य जिए गावना के तक्त कौ 

सुर्य चन्द्र किएणों से सीचा दिन रात है 

उसको उलाह़ दिया, रक दाण- माज हे में । क्‍ 

जाति प्रधा' के हम विनाशात्मक पहलु पर विचार-प्रत्या विचार करते... 
हुए मारतीय संस्कृति के प्रथम अध्याय की फतलकियां प्रस्तुत की गयो हैं | आया के 
आगमन के साथ हो जाति प्रथा का उद्गम छुआ, टैसा कवि का मत है | आये छहौग. | 
जब मारत मैं बाए तो उसका सामना अर्ष सभ्य घुण्डा और निषाद (वास्ट्रिक) छाया... 
से नहीं हुआ था, जैसा कवि तब तक साना जातारहा है | उसका सामना हूजा के 
द्रविड़ों की उस उन्नत सभ्यता से जो भौतिक दृष्टि से आर्य सम्यता से वपैदायकृत 
बढ़ी की थी । उस्बे समयान्धरडाठ ने आसस्ट्रिक वीर द्रणिड्ों में एक माउवार को... 
प़मान्य सायना जायूत कर वी थी । यारयोँ को बपफने पैर कमाने के पलिए,बफने 
असच्तित्क-रद्ाण' के लिए कुक दीवार काती आवश्यक थी | सा ध्य की सुद्ण पाजनो वि 
मैं जाये ड्रौण दारा राजपुताँ को इसीलिए दीकाा पिठाह मे वपराजैय रहें | मिलन 
व्यवयायाँ ये फावी जातियाँ, दत्यत्प संगठन होने के कारण" आये जाति शीका- 

कित मुक" धीर निषाद बाति से थी शक्ति दिन जाते का मय था «« 








लकॉए रक्षक फषता-लक, 
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“चाप बना कठ है ती बाण है प्रशत्तियां 
आदि काल सेनिजयद जाति वोए जाति है ।" 
ये मारत के आदिवाती जौ जतशक्ति' बुक वै,अध्ितीय वाण विया में विस्थात 
होकर प्रार्य-पुर-पटूताँ को समाप्त कर वेने की चामता और सम्बठ रखते थे । 
दरदर्शीं नीतिज् द्रीण विशेषरुमण से उस दृष्ष्टि से ताशंक्ति हैं । और निषाद पुत्र 
होने के नाते ही स्वतृव्य कौ वह अपना झशिष्यल्व प्रदान वहीं करते । निषयद 
संस्कृति के प्रतीक के रूप में स्कठठ्य हमारे सानने आता है | निबयद जातिगत 
बीएता-घी सता, उनका लक्ष्य काशल,ग्वामिमान जार शान्तिप्रियता तथा आस्मत्याग 
को गाँरकायी परम्परा-- सपी स्कटठाव्य के चरित्र में पुंजामुत है | 
कपआंब््जठ चौँत में स्व को अनधिकारी करार किस जाने पर उसके 

मानस कौ म्यकर संघ ने उद्देल्तित कर पिया | गुर ड्रौँण ने नहीं कहा था कि 
सामाजिक मान्यता में ब्धे होने के कारण वह उनाये को शिष्य नहीं बनाये -यह 
सब छू कहलाया' मीज्य की राजनीति ने | श्याम वर्क आदिवासियों को जो 
अपनी पुभुमि पर ज्ञान्सिपुणै ढग से रहते ये, 'विखेता जाये जाति ने तत्थाचार सहते 
को विवश किया, अनायें की संत्रा दी -« 

अआफकृपणकारी कौन ? बार । वै ताये है ? 

जी कि शान्ति प्रेमी जगा के (लिए कृतान्त हैं ९ 

बपफीे को जार्यगण और हमें हिंसा ते -- 

का कहा, पैरीं-तठे मात किया पढ़ा | 

चाहिए तौ' यह था फि आतताजबियाँ को ही 

हुंड़ पान, हम वार्य बफोे को कहते 

किन्सु जुड़ जोर ब्राशणरज मैं वेद कैसा है ? 

जब पि सपम्पूण बम मानवाँ के सब में हैं । 





ह० क्यूर्पारी कह भी एकसवय के शापव मे घर - है, उसे लगता हे कि संगठत-छरन 
बाय जाति की फेम का सांस-पूद एफ़तव्य के वीषण बाण काट देंगे, दाजियों के 
हुसों की श्वाप-चुह ही पति शौगी ॥ 5. -- की सिद्धि से बतत्रप बहुत यहां लक 


पोज ई «की पृष्ठ पर के ) 
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सेदा-माव मान कर वर्ग की 'विगहंणग के सहने वा शुद्रों में आधुनिक 
काठ में नववैतना उत्पन्न हुई जिसका पविपुत कैय स्वारों दयानत्य, महात्मा गांवा 
आर मीमशाव अम्बेदकर को है । सेवक बनाने वालो शक्ति दानवीं का हे । मानव 
की शक्ति" तो महान तब हाँतों हैं-- 
“जब बह दानव कौ मानव घना सके 
ह बीए सब मानती में स्ाम्य की हीं धापना 
शम हैं बुत, बार हमारे आ-रपरे से 
जायाँ के घुतंग तथा कूठग बने जायेंगे ९' 
कृढ्ठ विदज्जनों की दाष्ष्टि में ऑूतोंद्ार ही ध्श महाकाव्य प्रणयन का 
मूल प्ररणप है । किन्तु यह मान्यता प्रायक है । स्कलव्य बहूत है अवश्य पर उसका 
उद्धार करे के (छिए किसी उतर हस्तक्षेप की जपैत्त महीं है । बह आत्मोद्धारक है । 
जुलाहे कबीर ने स्वामी शापानन्द के कीघुस से "राम सास का उच्चारण” मात घुतकर 
अपने को वेच्णव-दी चित मान लिया था उसी प्रकार "स्कतव्यों "अयुवैदं' शब्द घुतकर 
ही द्रॉण-शिष्य बन जाता है | बह साधना की चरमात्कथ परिणति है | 
प्ुस का वि. वास जिसे जावन में होता है 
जान लो कि वह युल से ही छला जाता है 
“गण में मे ४ पिता,माता कु, मित्र हो 
साथवा का मार्ग निज पैसे चठा जाता है ! 
स्कछल्य की कल्‍्पमा-ने साथना ने मृत्तिका की सुर्ति को मी स्फु गत 
किया, जह मे मी कैसमता की सृत्त्टि की । टैसे साथना के प्रहा-सूर्य को ५+फड-७ मो 
नहीं 'तैक सकती । साफ्ता का बीज जौ मार्योथपल - अंक को कठौंर संधि बोच 
बौया यया है उसे वृष का सात सींचता सा है और मृत्यु उसके जीवन की सेविक 


७७७७४ ( पीछे के पृष्ठ का झेव माग) । 
इू७ केसे 'ऐुक मेँ 8४% पार स्थिति 







केबक ५-> रन 


९० फेक गाषक ... का. कपद है कि आाज मतुच्य का दीवन वसंतुलित है और उसका 
ह है कि आय का मइुमय फ-मौन की, रब मैं प्रायः उन्नत को रहा 
" जी गिक फिपेक्न पक ३७४ से उस । 
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होती है | स्कठ॒व्य स्वयं एक रैसा हा बोज था जिसे साधना को शिला के बाच पावा- 
| प्रपु | एकठव्य एक रैसा बाज हे कि जिसमे 
साधना «शिता के बीच अग्नि>शस पाया है 
आए शुक्कता में मी हरीतिमा को जन्‍म दे 
जोवन का रत्य,शुल्प नम मैं सजाया है ॥ 
गीतीक व्वक्म-पाठ्य का यहाँ प्रतिपादन किया गया है । " स्वचरें 
'निपन ज्ैय पर वर्मा मयावह:'" ब्राह्मण को प्रुस स्वभावज विशेषता निर्मोकता है 
जौ आर्य ड्रोण में प्रति शिरा प्रधावित ही एहा है | दात्रिय के छिए *राजवर्म हं 
लीक 
जीवन घतुबष पर तीर झतोी प्राण का-- 
कर्म-वीटिका पढ़ी हाँ यदि हृदय-कप में 
तो निकाली शीघ्र उसे लघ्य-- मेंद करके 
कौमलता राजपुत्र के लिए कलंक है 
शचितहीन हाँने की बपैदाा' प्राण" हीनता 
श्लाधय है, तुम्हारी मातृपुप्ति पावे तुपये 
शब्द वीसतान, किन्तु शब्द-वैध-वीएता | 
*बुर्बेद एक नंद है, जिसके दो तट हैं ब्राषण- आर दा जिय -- इन्हीं की सीमा सा 
में उसका प्रवाह होगा । अन्यया बाढ़ मे पृरमि मी छरपुमि बन जाती है | वैश्य क्या 
हः पर बाण से सैती कार्टेगे ? शुद्ध शंश फुंक सेवा में कगे ? सागर में जलजोब आर 
मीन की ही गति बानी गयी हे, यदि गजराज उसमें प्रवेश चाहे तो यह पृर्णतया हु 
क्सप्मव हैं । मुतत मे विशुविजय करने बाल दाफजीयोँ को ही "एय वपेक्तित है | 


स्कठय्य तो पिषतद पुत्र कै. बया पवाती- शाककों के लकुपशों को टचचाणाय से 








१० तु०्क० प्राशमय विम्र को कमी नहीं ««- एकलल तथा बनन्‍्डजुप । मैं दाण्दामप + 
पॉयिनों श्तिदर्षिय हुठे याप्थपायकद ।दासवीश्यरमाप-८च दापर्ज रण स्वपायका 
९३. ब्ीसीयोजय कै कहामगा रत के छूढ की | पाप हो या पुण्य शत के उमदा कण हैं 
कहो ५ फररंशाण पहनों | बीए कार के अन्य कौ ह जीव में ब्रत है । 
“+शकठजा | कक एृप्श 
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गिराने में घतुवैद की महत्तम गरिमा का उपयौग होगा ?* यह जातिमेद की 
अवधारणा स्वमाव आर गुण घ कर पर वाखित है | नीच कर्म कले वाला ब्राहण 
स्वण-कठश में मरी पुरा के समान निंदित ही होंगा और निम्नुलौ त्पन्न ऋऋू+तमित 
गुणवात्र्‌ पृज्य माना जास्गा ।* जन्मना जाये शुद्र:* वालो छोक प्रवलित अंक्सान्यता 
का' निराकरण करने के लिए सस्‍्कलछ॒व्य का आदर्श «चरित्र प्रस्तुत किया € | 

न जाता ब्राह्णश्वात्र, द्ात्ियों वैश्य सब न 

न शुद्री न न हे पहैच्छी, पेदिता गुणकर्पृमि: 

«“« बुक़नीति १।इ८ हट 
समय का रथ निरन्तर जबाधघ गति से चठता है | सैला। निरन्तर 

विकासशील प्रड्धिया है । हसके तेज प्रवाह में कदम 'टिकाए एसने के लिए जावश्यक है 
कि हमारी दुष्ष्टि लकष्यायुकुलठ हो' | दर के साथ आवशे ओर धर्म मी बदलते हैं। 
जीवित एहने को आवश्यक शर्त है «- ह ह 

दुत्च्टि बोर लक्ष्य मैं सदा हो सदुमाव हो 

यदि चल लक्ष्य हो तो चल दृष्टि साथ हो | 
संसार में हमारे विकास के समस्त साथन उपछष्य हैं, जहरत है इन इतस्तत: पिकीण 
प्रहुर साथतों को मंत्रायित के की | जह़ता को सानव-शक्ति' ने ही केतन्‍्य काया 
है । मास्य-कृप पैं पही गैंद को ऊपर लींच छाते वाठा बाण जहू है यवि उससे 
मानव की संकल्प शक्ति. का छोष हो जाए । जीवन स्ंथवे है, स्पर्दां की दाड़ हे । 
यही कारण हे कि मत्स्य-न्याय का पिद्वान्त सब गुण मैं सत्य एहा है। 
प्रतिया मिता. >> समाज में +स्विति रचा-र्थ ववियुर शक्ति" संचयनतां जावश्यक है । छमें 
एलब्य कै समान माश्य के घदुच की प्रत्यंवा को लींचकर प्रकट :ऊूचयच का वाण' 

लीक भी तौ है एक पुणे भपुर्वेद हो 
सीपापतर वाण' काटते हैं तीकण वाण को ।* 














को ॥/क जिगर भाप समंकिलिका 
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पर्ग वैषप्य ही समस्त संघ्षाँ का मृठमिन्दु है । मार्कवादी 
'विवारधा रा से सकठठ्यकार प्रभृत प्रभाधित है | आर्थिक स्तर बैद से मालिक और 
मजदूर के बीच वर्ग - संघर्ष की जो साई खुद गयी है वह मानवीय समता आर साँहार्द 
के नियमों के सर्वया प्रतिकूल है । ऐसी राजन ति को जिसे मुभिपति (बुईआ) ओर 
पूमिपुत्र (प्रागटैज[ए० ) कौ जन दिया है , य्रुत्त शान्ति की स्थापक नहों 
हो सकती ।*घनों कौ समस्त विफ्रानतायजों द्ग कैन्द्रबिन्चु मान ठैने ४ हा नाना 
संघर्णाँ का जन्म हौता हे । पुंजीवादी समाज में धन हो व्यक्ति को सामाजिक 
प्रतिष्ठा का निणय॒यक माना जाता है -- * घन ही हे साथक छुत जार राम्मान का | 
घन से रहित हु में, अरब शक्ति" चाहेक़ हो 
काँन पुछता है, रेसे जनहोन रण 
मुन्दर में ही ही, परन्तु वह शुत्य में, 
चुहता है, गिएता है, जीणजे शोण होता है | 
पत्थरोँ की संधियाँ मैं सूती किरण” का हाथ ममभिषुत्र कौ उठाने बाता 
है, सुर्ये की प्रहार अप्मि उसका लिहाँता है, मा का प्रहार उसके याँकत का व्रत 
है, शीत का प्रकौप उसे बाप से मरता है --वह वाद्य की तरगाँ के बीच अपना निर्मीक 
भसतक उठाए, कक्‍टकों के बीच सहा होता है «- 
“अधकार मैं भी जौ प्रकाश बीच क्षौता हे 
'निद्ाहीन आशा क्युगामिती है जिसकी 
जिसके समझा धुल अपना स्वभाव ही 
दचाण में कल देता छूत का वाता है | 
मुभिधुत्त होता ती मेरे सास्य का छु्योग हे 
मुभि धुत में तो घुकत मानव--हूदव है ।* 
पर निरन्तर पदाबातित होगे पर तो सर्क्ा या थी पद-प्रह्यार कर देती है सुजत 
भभियुत्त गिरनन्‍्यर प्रता हित हौंगे के बाद गाना अधातु चिंकू ऊुप्चांचात रा मं 
ज>स| जीकर व्यतीत कहने में अद्यण होकर क्ाम्ति बोर पिड़ौंह का अवशिष्ट 
जुहण” करता है । बार्थिक अक्यानत ही पिद्रौह् को जन्म देती 
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सावधान मृभिपति | हमने मो शब्ज्ति है 
ममिपुत्र सर्वदा है ममि कछ जानते 
पश्चकछ कोश तो सीमित तुम्हारा है 
आत्मक की हपारे पास सीषा है नहों । 
आकाश से बातें करते प्रायाद करोपड़ियाँ को वेदना कौ और गहरे 
रएग जाते हैं । उतर जनों की स्पृद्ध «हंगतो-ज्योति हमारी पविपन्नता के अंपकार 
को बढ़ा देतो है । ग्राम में गौवन-वैठा है पर निर्धन ब्रात्णयचाये का स्कसातन्र पुत्र 
बचाव का घोल पीकर “पिता | आज मैँ दुद पिया याय का, याय का दू पिया | 
दुद पिया गाय का" -- कहता हुआ वाया तीौँ द्राण- पर --" 
वअशनि निपति हुआ, हाय] मेरा पुत्र, ते 
जग 7 अनाथ जेसा रक घूँट दुध मो 
माग्य में तेरे है क्या ? और में पिताजी हूं 
»«»« बत्सि है द्रॉण | सब तेरी शक्तित व्यर्थ हे । 
ब्फ्मवैता का बोब उन्हें कारन के पार, राजा द्वपद के पास बोर अस्ततागत्वा 
भीष्म की राजसआा में है जाता है | द्वुपद के प्रति कैनस्य और प्रतिशोध को 
मावना से परिचादित द्रीण' बपने स्वतंत्र व्यक्तित्व की पाज्याश्य के वाम पर 
फ्राप्त का देते हैं । 
इस अस्पात कर्य वितरण से उत्पन्न वर्ग वेज स्य का समाधान कवि 
सशस्त्र क्रान्ति मैं वही, अपितु हृंदय-पररिवर्तन विश्वासी गांधोवाद मे सौजता है । 
वाधीवाद स्वोदिय की उस मांगलिक मपिका पर जधिच्छित है जो "सर्वे मतन्तु घसिन 
«««« के स्थ में जार्य संदेश रहा है । हसी से करांची मैं माषण्ण देते छुए बाप ने 
कहा था 'स्ि गावी मगर सकता है पर सॉथोबाद सदा जोवित पहेगा वर्यों कि/आनव- 
परम्परा जीचित है । गाधीबाद का रुषय प्रत्येक व्यावित के समय बौँर सविवा 
पथाग एक ऊके उद्देश्य के छिए कला है |" आत्म पी छत बार बात्म बलिदान 
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को यहां बड़ी मश्मिः है । बीज आत्मौत्सर्ग दारा कह को मध्ुत्ता में ज+थ<। 
होता है और व्यक्ति जपने रवार्थ को परोपकार के लिए त्याग कर आल्मदमत द्वारा 
हो ऊपर उठता है | दधोचि के समान त्यागी सकठव्य मारतोय एंग्कूुलि की परौपकार! 
वृत्ति का निदर्श है । गार्धावाद और मारक्सवाद का सहारा ढैकर कवि ने सोौतिक्ता 
आए आध्यात्मिकता का समन्वय करने की चैष्टा का है | जहां एक और यह सत्य 
है कि मानव सशुव्ती नहीं है , वह मिरन्‍्तर उच्च पृल्यों जीर आर्थिक अधैबती ऋृधियाँ 
के वन्वेजण में अमिरत हाता है वहां दूसरी औजीर उसकी माँतिकजवकैफण पल्पंसकरलई 
बोर उनकी पृत्ति के लिए किए जाने वाढ़े प्रयास मी सत्य हैं । शरीरन्यर्थ की पूर्ण 
उपैद्चाप करके अध्यात्म को नहीं पाया जा सकता । निवृत्ति दारा हो नहीं प्रवृत्ति 
दारा भी जान प्राप्त होता है-- राज-बि]सांचीी है | * क्या बाता है ज्ञान 
उसी को जौ निज जननी त्थारै" «- यह प्रशइन उन असंख्य चक्ताजा पर है जो दयानंद, 
राषराभाय जैसे पुत्रों की जननी थी | 
द मृत्यु की विभीचिका वार बनिवायता से कमो भी सारतीय सेच्ना 

सं्ररत यहीं हुईं । उन्‍्म कर पृत्य के ने(नार्ई में विश्वासी होने के कारण निराशा, 
बवास्या और संशयों का प्रादुषांव तही हो पाता | स्क्‍ठब्य को विश्वास है कि यदि 
यह पिद्धि अन्वैग ण ने पृत्यु को प्राप्त हो जारा तो मो जीवन प्राप्त कोगा -« 

बरएण' की यपुतरा में बीवन सरस्वती 

दुष्त रहती है, वह मिट नही पाती हे 

संदाण शीस है, सदध कण कण में 

जह नहीं बढ़ बह "८८४" है | 











कहती हे भैंस प्राण बाद ही 
जा भी जापत में विलंगलाद ६ 
टूट जाते पर थी छाम्य नहीं होथे दें । 
_«+« 5७ - “पूछ रेत 
२० सुककीक. अन्य के मेँ जेट इणा 7फः . -. 
और बृंत्हू में केश कापद कस का हे | 
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जीवन वेदना की रगप्ठूमि नहीं है | निराज्ा जौँर उदासी स्थायी 

नहीं है । जिस प्रकार दिन के बाद रात का आगमन बनिवार्य है, उसी प्रकार दु:ख 
की मीठ एजनी के बाद पुत्र के नवह प्रभात का आगमन अवश्यमस्माची है |! जोक एक 
मंच है । कपी प्रेस का प्रकाश लाछिका सा फेत्ता है तो कमी घृणय का तिमिर 
बढ़ जाता है । उप प्रत्यावर्तन में दःल आर निराशा के धपैटीं में मानव-मत हार 
जाता है| छुल निमिण' मात्र को आता हे आर दुख की हम्बा दुचष्ष्टि हे जौ हमें 
आधपूर्यों आर सिनकियोँ में गुजा ली होतो है । सटव्य को गुर ने शिकायत का 
जया पिका री करार किया, क्तिना मूली हाँ7 विवश एहा हौगा कहल्वाकाएाओं 
स्कलव्य | बाधा ने उसके जोवन को विवधात्मक नहीं सकारात्मक दृष्ष्टि दी «- 

डर, यह जीवन विमलति ही है प था की 

छत तो छिपा है यहां यूष्टि के विकि्‌ में 

सोजो' उसे । दुख ती पविवश्ता तुम्दारी है 

बाठस तुम्हारी सृष्टि क्रम का न ञंग है । 

मानव-जीवन निराशा का दाई नहीं है ।* छुत दुटल बावटाँ की 

तरह उड़े बाते हैं ।* उनका अस्तित्व होजब दा णमंगुर हे तो उनको ठैकर शोक 
क्या करता ? जिन्वयगी के स्गाम से यके «हार उदास-भानव कौ *उचि्छित जाग्रतो 
का सवैश दिया गया' है -- 

ये विंग मादक है, क्ठकंठ वाऐ है 

किसी इन्हें उदास देसा है प्रातः संध्या में 

गीतों के बत्दनवार बायते विशाजों में हैं 

मगछ त्योहार के सदा से काइत है । 

कं रे | 

बीवन नेराश्य की पूमि तहों मानवां | 

छुह-मू सं वादों की पांति उड़े आते हैं । 

शक्ति मिटती नहीं दे,बयवार ठैती 

फुर्में सवेष,का योस्य तो को सही. 
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बाश्या और विश्वास जिन्दगी को जितना ब्लातै ४ं,बनास्था +शका 
और अविश्वास उतना हो पगाज़ते हैं । मां को विश्वास ही नहों हाँता पके उनके 
घद्र पुत्र की राजुरा शिक्षय दैंगेद पर स्कठव्य के सामने यह प्रश्न ही नहों उठता«« 
* यदि नहीं मातैगे ?' 

मामगे दै क्यों नहीं, मां पास पदि उनके 

मंत्र शकि” है ता मक्ति' शक्ति' मे पास है । -- और 
यह बहने की आवश्यकता नहीं 'कि इसो मक्ति" शक्ति के सहारे मृत्तिकाओं प्राण-- 
प्रतिशश्ठित ही. जाते हैं | कवि यह मही प्रकार जातता' है कि गई बात का गीत 
कया कर केस तुप आजौगी ? उतः आरथा, आओी। क्मण्यता, साथना आदि अमैक 
मानवीय गुण के आाल्यान-- गायत द्वारा कवि मे वर्तमान में सविध्य का वाण 
वैधा है «« यही दत्ता चपुर्धर ख् जीवस को उतिहास के सन्‍्वमं में पर्यांली चित करने 
वाह विवैक का सासजक्‍्यत है | 


स्कठव्य बाप नी तिबौच 


फीकि कमीक की एीक।ककल मेदश तक एक कत। पसक अं आला अकिखे)ारकि 600 दएनी ऑधक 


“नैतिकता के सन्निवैश से काव्य शाश्वत बन जाता है । सभी प्राचीन 
राहित्य नीसि सम्पत होते के कारण, वाज मी पथ प्रवर्धक हें । क्त: साहित्य में 
नौति का अंग उसके जीवित पहन का उततम्य माना जा सकता हे [" उत: ६5.) श 
महाभारत से महाकाव्य का वाघार छुते समय कवि-मातस में अपने काव्य ग्रन्थ में 
मे. ते की उचित स्थान दैने की >न्हहू अवश्य विधान रही होंगो । रकतठज्य 
को शिक्षा का अनधिकारी धौन्‍कित कला पर्ष के नाम पर किया जाने बाला 
'खितना अैसिक कर्ष था उतना ही ऑीतिक है (बिना उनकी पा स्थॉलिया' बार 
उहैश्य की फपकारं के ,वाषाये ड्ौटा पर के[ठा द्षिणा में ग्रहण करते का 
कठंक | एकठण्य वाकाश की कुंचाड्याँ का पहाकाव्य नहीं हे मुचि के ययायै का 


काव्य हैं जिमोँ जीका की स्वाभाविक दुर्केक्तारय प्रबक 5. ऊ॥ नल से उलहे 
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वेड़ी की तरह पृठुठित ही रही है ।* वैतिकता रैतिहाफिक रूप से निश्चित उस 
भैतनता को कहते हैं जिससे मठे-ह्लौं तथा न्‍्याय-अन्यायाँ के सामान्यों (<४>*व्यैरैंड ) 
का विकार होता है ।आर्य काफी ठप्मे समय तक हमारे वैंतिक बौध का पैंफ दण्ठ 
पृष्ठा है । काठान्तर मैं घर्म से अपना स्वरुप सौ दिया और तत्प्रसुत कर्तव्यशा स्तर 
तबंवी राव॑देशिक मूत्याँ की प्माज की ववर्या 'चितीैष की आर्थिक एचना नै या तो 
समूलत: नष्ट कर पिया या उनके बागे प्रश्त क्‍चिहन छंगा दिए | साक्रबाद यह 
मानता हे कि सार्वदेशिक नैतिक मिंयमोँ की रचना तभो' तम्मव है जब समाण का 
जच्सतित समन्वय वर्धा वर्गहीन समाज को स्थापना ही जाए | नैतिकता का 
'विमशञॉल्पक पहलु ही कवि को अभिप्नेत है «« 
नीति हो तुम्दारों मति आए धामा गति ही 
गति हो तुम्हारी एकलब्य के प्रहार थी ।* 
नी लि से जब मति का उश निकठ जाता हतौ बह रुढ़ि पिया अनीतसि 
बन जाती है | जुंद्र कौ विधा-दान दैना आौतिक दे या स्त्री जाँर झूद्र के कार्तो में. | 
वैद-मंत्र चढ़े जाने का प्रतिफल उनके कानों में गर्म शीशा हाठ देता? हे जैसो मेदमाव 
की लेकर चढ़ाने बाढी नीति (?) ने पर्मान्‍च स्थतन्कत्मतिहीन हिन्दु जनता कौ 
कोफी फ्यप्रष्ट किया । 'िस्‍्पुद्ठ उदा रिता वाचार्य-वर्ग भी शिक्षा जैसे सवंजनीत 
बधिकार की वा विज्वेब' में सोभित कर देंते है «« 
जानता हूं पेदमाव जाप नहीं मानते 
'किन्तू मीति आपसे ही यह मनवाती है । 
हमारी अति बार आत्मा जिसे अविकत स्वीकार वही तीति है । 
"दमा" छगों से स्वीकुत मानव-सूल्य रहा हे । कह के पदाघात कौ सी दासा कर 
देने बाल विव्या का आवदवशें ठैकर चकते बाली मारतीय “जनता ने पविदैशों शासन 
वसहय दासतावों को बाँन एड कर सदा । अपनी असमर्थता को "दामा जाए 
अहिंसा” के ७६ एप मैं दिया हैंने का प्रयास वानसिक बाँर शारीरिक कंता का 
ज्चि वाया दामचः-' शुबह ने बदा वार मक्ति" का चिदेषन करते सवय 
उदाहत्प" दिया हे कि छुछ कैद पर आधथात पर बाधात काने को तत्पर अत्याचारी 
के हाथ को नवाब कैता की प्रका कर्तव्य है । बुंछ द्रॉण की साधना खत प्रचिता के 
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रम्पुल्ष मिएन्तर मॉँकी वाढ़े श्वान को दासा नहीं किया जा सकता! «« 
“मेरे शुक्त के स्मदा मॉक्सा रहे 
बौँर में क्षमा कर, ज्या यह न्याय है ? 
नकप्ता' बार जाषाशीलता का अधै अन्याय का प्रतिकार न॑ कला 
नहीं है -.. एके प्रकार हिंसा का जय कायरता को प्रोल्साइन नहीं है + वीरता 
जार बाहुबत के रथ स्वाय टिक नहों सकता, क्योंकि शक्ति" और पोफ्ज की 
उपादेयता व्सह्ाया के सहाय के में है । वीएता का प्रदर्शी निर्बठ पर वत्याचा: 
करने में नहीं ,बॉफ्तु दलित कौ ऊपर उठाने में सॉन्निछित हैं। यहां कारण दे फि 
हंस की माले वाह देवदत कौ नहीं अपितु उसके मरण"दुर प्राण में जोवन संचार 
करने वाठ़े छुद्ध का,कलिंग युद्ध वें क्यत्य वन्नापयाँ की बलि देते बाठे चंडाशोंक का 
मी कॉफतु प्राणिमात्र के हु को कछणात का दान देने वाठै छुद् का संसार 
झाज मी यहीगान कत्ता है ।* दुःछ-कृप में पहे स्वजन की बाइुबठ से बाहर निकालने 
वाला ही वीर है ।' स्कछव्य की दृष्टि मे वाणादि शास्त्रों को अथैक्ता' एच ण" 
में है -- 
पत्ति-शावकों के लय मर पंस दीर्थ हो सके 
इसके लिए तो प्रत.ु | कछणा का जल ही 
उनके 'लिए जो प्रयोग हो विष" वाण का 
हप-पञ्ुती के लिए किसका प्रयोजन ही ? 
हसी प्रकार गदा का क्ये जीच को नष्ट करना है | थी का 
वमिप्राय दस्युत्रों के प्राण" ॥ ठैता है । चक़ की सा्थेक्ता बढ़ का विनाश तथा जौ जरा 
में रश्कः है उसी का नाम कृपाण है । एकटव्य के हाथों मे बतुघ-वाण ठैने का 
यही बमिप्राय था कि 'हिद्र जोबों से कसहाय पनमजच्ियाँ की पए्‌ृधाय हो सके । 
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सच्चा' वीर विद्ेग' रहित होता है | पार्य को कुठित शक्ति” वैवनस्य 
वीर वि८ण की जन्मवात्रो है,जब कि उसे प्रेरणय के रप में दूसो वीर का वोर्ता 
को ग्रहण" कला चाहिए था । द्रौणाचायय यही प्रःम करते हैं पक्ष तुप वार 
विशैत णः के पदाधिकारी हौ ही कैसे सको हो जब कि किसो वन्य वाए को सहाव 
साधना तुमकी प्रसतत करने से कर्म है ।* व्यक्ति" सकार जेगी गष्मीरता लैकर ऊपर 
उठता है ने कि जरा से विदातेस से अतंस्थ ऊर्पियों को जन्म देने वाठे डिक 
घाचत्म कौ ठैकर | प्रिय शिष्य को गंभीर होता चाहिए -- क्योंकि विचारणप 
पमि्ी ते मावावैश का दुष्य रिणाम स्वयं ड्रौण' भौंग रहै हैं | 
स्काण्य है कुघ्म है, मो मोजत कराना चाहता हैं ।* मेरी बात 
यदि मानने छा क्यत कराती हौ" «-- कहकर एक्‍छव्य स्ामे को तेयार है । पर किना 
सोके-विवार किसी प्रण' को करने की बाल उन्‍्ह समका नहीं वाती । पार्थ को 
अद्ितीयता कर वर दैते रामय दाज्नीति के जाकजण और द्ुपद से अन्याय का 
प्रतिक्ार छैते की दुर्कनीय मावता ने द्रॉणवाताय की 7+>«>7:०७-शक्ति” को इतना 
आाक़ान्त किए हुए था कि उनके सामने उक्ता वस्वान जन्य इतर पहलू उनकते दुष्ट 
से औँफिल हों गए । ज्कतण्य की महातव्‌ साधना के सामने अपनी उस गुरु" को छोटा 
पाते है पजसी प्रतिता को है सौचे वियारे खित । पार्थ से वरिष्ठ शिष्य 
स्कलव्य के कारण जन्म ऐेने वाठ़े छोकापवाद राजद्रौहबल्य ब्लानि ... 
" "किन्तु चिन्ता कैसे ? यह दण्ड मेरे यीग्य हे 
विन्‍्दा,अपयक्ष-्मागी ब्या सब माति में 
जाँ कि मावबावैश्ञ में प्रण कर उसे हैं 
उसका साँभाग्य सदा काता छुपा य है । 
दूदु निश्वयवान, दुढ़ प्रतिश होते से व्यक्तित्व की सकलप शक्ति का 
बोध होता है । मानव का पौरज, उसके कर्ृत्व-सपी जित-स्वप्म हो उसकी 
प्रमतति के भूछ हैं । कुत- संकल्प होगे के बाद श्कठण्य को माता के बुलार, नागदत 
के आग्रह ने रोक से । किसी कार्य को करने का एक बार निश्चय करे के बाद 
याँद नही किया जाता तो बह बीएता का अफान हे | खाना और अभ्यास में 
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ए*लव्य * धुब 'से कम नहों हैं । द्रीण” ने स्तप्विजयक जो उपदेश प्रार्थ कौ दिया उसका वा रतबिक 
खमीश - पति सकटव्य का चरित्र है - 
बाशते हो लाघव जौ तुप प्रिय | यत्य हीं 
ता अभ्याय 'निल्य वाँर नियमित :प से 
तुप करे बत्स | चाहे दिन हाँ या राव हो | 
तम मैं तुम्हारा हाथ जैसे मृत में गया 
तीर उसी माति का में मा उत्तय केकी । 
तपौकत में फलने फूछने बाठी गारतीय पस्कृति ने उग सातारिक्ता 
को' उपैद्चाणीय नहीं सामना ।" हछौंक ओर पर ठौक दानों के अस्युदय से सदाम 
धर्म की अक्धारणय मे सफल रमादृत सामाजिक व्यक्ति के छिए कु करेव्यों ,जिन्हें 
2 कहा गया है, की परिकत्पना का गईं है । कचि' ऋण, देव शरण ,पितु ऋण 
के 'मिस्ताए बिता जोवन साथैक नहीं होता । शिद्षा-अ्गत के उपराम्त पिता के 
गुछकछूठ में शिक्षाा-बान करते हुए द्रौणपयार्य को "पफ्तिरीं का लादेश हुआ-- पुक्लान 
कं तमी होगी तद॒गति । वत:ः उन्होंने बबा।+ जोवम में प्रवैश किया । पमिदातयूपि 
पर जाचित एहने वाला ब्राह्मण, शूंद्र के समान , उथमांतुकृठ दाल ठैने से अपने पद 
जार जाति की गरिसा से गिर जाता है | वाक्म में बर्ष संकट था, गुरु द्रॉण 
दैश«विवैश में घूम लिए पर प्रैम से छुद्ध-दान न सिंछ सका | फिर यदि दान लिया 
यो शक बॉमिशापित साथक की साथना के उत्स दाहिने जतुब्ठ को कान छिया -- 
क्या यह दान नी सि-सप्यत था ? परम चत्रितुष्ट वा ? बादुरमिकता के सामते यह 
ज्वत्व प्रश्न है कि एक जौर जाप यह फ्रदार करते हैं कि दान दी हूई वस्तु का 
पुनर्मक्षण” पाप है दुसरी और कबपुर्येद की शिताय देते का कर ही कया रहा जब कि 
वा हिया कूठा हो काट लिया । यह तो हेंसा ही हुआ जेंसे कोई मिष्ट-मौजन देकर 
जीम काट है «- 
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*आर्यंाण" वस्तुए जो रक बार दैंते हैं 
उसे छोटा ढैवा फिर, उसका क्या पर्स हे ण 
हम तो सकते हैं, दान हुईं पच्चु को' 
फिर से गहण कर सा पाप है ॥ 
दैण, वहंकार , स्वार्थ आत्त्पा के छद् वब्य को हक ठैते हैं । अहं 
को ठेस लगने पर विलि-्त हुतआा मनन. कर्तव्याक्तेव्य के तामान्य विवेक को 
पविस्तुत कर बेठतें के कारण” अमेक अकाह लाइव कर बैठता हे । राजा पद पर 
समासीन बाल«मिन्र के उफ्ान ने बाहय तैज को प्रदीप्त किया आर प्रतिशोेध के लिए 
5 में जाकर आाभ्म- धर्म की मयाँदा को तेंच देते हैं । 'पार्थ हा सक्‍साज 
अस्तीय शिष्य ही -- हस मावना के घूल मे गुछ का व्यक्तिगत स्वार्थ (दुपद से 
प्रतिकार ) ही सब्लिश्ित था | वीर रूछव्य के ठाघव ने यर्जत के बहकार की अनजाने 
ठेस पहुंचाई ह आर पारणय 'सः पसिद्धि तक पहुंची सकठव्य का तावना को नष्ट 
हीना पह़ा और बढ सी उन बुक के द्वारा जिनकी सिटी को प्रतिमा की प्राण 
के आवेग कर मानस की डा से जिष्य में बाया था «« 
'किन्सु दुर्मारय है कि राष्ट्र तमी ग़्जता है 
जब पुणेकठा युक्त होता चारुपन्द्र हे । 
द्ैैव का जन्म भी इसी पीठिका में डाता है । दूसाँ का फ़ाति को 
देखकर बपनी असमर्यता बार छघुता के बौच से मानस को जो निच्किय ग्लानि होती 
है उसका प्रतिक्रियात्मक रुप ही देज कहा जाता हे ३ यह देव एक ज्वाठाचुसी के 
रुप मैं मन के बतलछान्त गर्ष में प्रच्दन्न झश्ता है जो घाण-दाण में आग की लपडें 


अगवा जनरल: लशाओं "आफ: जल 





ओह खोलिक अप मलिफिएए कार जातक “पाप काका अंक, आमिकः 


० १ शा शआप न #२० ३७ 


२-> शक अहकार है यो छठ कल ढ्य है 
बामन सा वाता' है विराट का जाता है 
मे का पद बाप ठेता हे जिहोक काण में 
हाँता  ल्‍्काापत हुंड्धि के चिहाह् वाल में 


५" बल | पक ह 9: ॥ रु 
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फेंक कार हर मो शीमाजस्य नष्ट कर दैता है । यह एक रेसी अग्नि है जो स्वय वी 
जहती हो है बौरों को मो जाता है। दूपरोँ के गौखव-शिकतर पर वज्ञ के समान 
टूट पहने बाठे झा देणा ने कमी यह जानते को वैष्टा नहीं की हे कि पर्वत -शिकर 
तक जाने मे कितनी साधना का यीौंग पहा हे असफलता पर सैतु बापने वाढ़े सकलव्य 
ने कितता अभ्यास किया, ने जाते कतिती बार चन्द्र-छुय उसका साथता को देख- 
देखकर अस्त हो गए «- उसे पिमान आर साक्मिन का भा परिशान ने रहा अयोंकि 
यानिषय सर्वभृतानां तस्याजागति संय्ी | 
बाधा 

असफ लता पर मैंने सेतु कार देथ | 

बबद्चु मरी प्रार्सा मे लिफकी सघनता 

शिशा रवक्ष्य डो गई उप्ते हो अभ्यास से 

जोड़ गाढ़े ढव रे आपल्क कर हाटा है । 

द्रोणवचार्य घोब जग करते हैं कि >-' वहंमारपूर्ण पार्थ तुमसे महान 

हाँ यह घाएण तो पूर्ण पिध्रया है जिकाल में ।" स्कठण्य वाणी का सफल 
प्रयौक्ता है । निर्बन्च और असंयत वाणी अपने कटु>प्रहारोँ ते ने जाने कतिने पल्लव 
प्रसुनाँ को मुलुंठित का जाती है -- 

जिसकी ने संयम है रूप बाणी के प्रयोग में 

उसको ब्या ब्यान होगा बति बाँर न्युन का ? 

ड्यौम कककोासता पहत कावा हे जो 

बह बया २>छेटा. ध्यान पत्ठव-पफ्रमुत का 


कीयि४ आलाए भरा: आकर कमाए वककः कतार को! १/॥० अलाक,मुलेंक जमाशनरकलाल उरहिको। पाक करार जभाक जमे २0 सेलिकासर्मक्े 2 भाकक, 
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१० धु० की० यह देय दूसरे के गाँख 'शिवर की 
देख टूटता है कठ़ा ता सिंच के 
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हा य लो, पहाए: कट न्‍्पंग्यों वाणों से प्रतिपयणा को पध्त करते 
का प्रया किया जाता है ढुढ कामिना के मुक्त घुस जैसे जा० में , हलाइल झुक नोएन 
हों । * ज्कठव्य शिद्ात प्राप्ति के लिए याचना करता है । द्रौणाचार्य उसका 
उपहास उहाते हुए कहते हैं कि उसके यौंग्य सरन्‍कोड़ा सर क्ाड़ा, हां हां, 
पिलतो हे शर-काठा से । जाँए <7 मर्मसेदी ध्यग्य ने सकल्य के जावन का दिशा 
हा बदल दी | “यौँजि तोाथण वालथ-वाण" घुस से निवछ के उर मैं प्रवेश पाते हैं 
सदैव के (हि: ।* पाथ की व्यग्य-्पिति और कम ुरू-निल्दा ने हा दधिणग 
मैं दाउिलता कंगुष्छ तेने जे जघन्य कम के दिए उत्प्रैत्चित किया «- 
तुम नहीं बल्स] यह समय हो जुद्र है | 
पजिसका कि ददि णागरुष्ठ शक्तिशाला बन 
'निन्‍दा के नारशाच छा हता है उग्र वेग सै, 
जिससे कि सं० सदर गुरू का चुंदय है । -- 
सच्चा शिष्य स्कलय्य गुछ' के खण्ठ सण्ठ होते हुदय को मा केसे देख 
सकता था ? उसने शुरू-प्रण की पूर्ति के लिए,पार्थ को विश्व में अध्वितीय पन्‍्ची 
बनाने के लिए जपना काठा काट दिया । यहां आकार टैसा छगता है कि संसार 
मर के उपड्रतों का घूल व्यग हा है ।* ः 
शिष्टाया नोति का हल्का रूप है । एकलण्य मैं मार्रताय संस्कृति 
के हस अंग पर ययवैष्ट प्रकाश ठाछा गया है । प्राचोन शिक्षा प्रणार्ती के सामान्य 
आय, पाजा-प्रजा के पारस्परिक सम्बत्धों को अवधारणत ,सासमाजिक जोवन को 
आजा र-प्रकृतियां-- सभी कुक समवेत सुख्शारित है। आपका वास क्‍या है -- हस 
वाबयाश का प्रयाग न करके पुण्य आचार्य का परिक्य प्राप्त करते के लिए पक्का - 
*प्रमौ-| प्रमों | को कुतार्थ परिचय दे हमें 
आपका घुनाम किले छदारों की शौमा है 
बाप किसी वंश के प्रदीष्त मणि-दीप हैं ?* 
द्रौण- उनकी इस शिष्टता से प्रसन्‍म हो उन्हें अपना शिव्य जताते को तैयार 
हो गए परन्चु इस बाग के साथ कि राजपुत्र पहट़े अपनी गुरु-कृपाचार्य से आज्ञा 
हैती थवशवाल है | जिसका पत्च' मिेह हो, उसे फुकता होता है | ज्ञान प्राप्त 
की बद्प्य . 3 छूक व्यक्ति कौ ब्थ: 7 राग-देज से सउपर्त होना अनिवारयय 
है क्योकि. ठंडा सिध्य किस दुशा में बवाया हे ?' 
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पूमि पविश्वम्मरा है ।सृमि पुत्रौडहों मानकर चतने वाउा जार्य सस्कृति 
में मुभि को माता के एप में परित्त्पता करके जन-जावन की मह्ता दो हैं । सानव मैं 
वी किति का जंश अधिक तथा जाकाश तत्व कम होता है | ययार का प्रभिका को 
महता वैकर ही व्यक्ति>चेतना बपना विकास कर सकती' है _« 
बह मृमिकण हं। है, रत्नकण- है नहां 
जी कि सुसे बीज की सजीव कर देता £ 
नवह हद तिमा में उतर रुक बीज को 
शत-शत्त करता हे मौद में गुजन के । 
ने जाते कितनी बषजपानो,रर्दी-गर्मी में रात+विन एक करके छोटा 
सा अंछुर सैतों में लहलदाता है | अन्न,जावन का प्राण है । उसे उत्पन्न करने में 
कितने हम विन्दुतों का योगदान होता है अत: उसे व्यव करने को पापा की सन्ना 
है अभिह्ठित कला अनिवार्य था -- सैण अन्न कौँड़ा मो सस्‍क पराथ है ।' 
कौई मी कूर्म कपने आप में नैतिक या क्वेलिक नहां होता हे । चत्चु 
वह ग्वर तच्चाई या तेतिक्ता नहीं ह । गुछ ड्रौण द्वारा प्रिय शिष्य का अंगूठा 
दान मैं मागना वनेतिक कार्य कहा जाता है | किन्तु उच्च सदाशयता आर परिणाम 
को दृष्टि मे सकर जिसप्रकार ग्किन्यर को माजै बाला कूटन छुंगा नहीं या उसो 
प्रकार आयें जाति की रक्षारर्थ एकलव्य का अगूठा दान में मोगे ठैने वाले जाये दोण 
"आचार्य'शव्द को ठाचित नहीं करते । कवि का हस कार्य को उदुमावता मे यहा 
अमी ब्ट विधेय पृष्ठा हे कि आभाये शव्य लाडित न ही | यदि धक दौर ज्ुम 
परिणाम के लिए यवाकथित अवैतिक कर्म करने था आचार्य द्रोण का अन्तईन्ध है 
तौ दूसरी और “साधुता कौ स्वं अपता साथ्य ], मानने वाठे वीर सकलव्य को ढ 
एकमिष्ठ साधना हे | कैंकठ महासाएत द्रूग को व्यापक दुषष्टि हो यहो अक्ति नहा 
प्रत्युत आप्ुनिक छूने की मान्यतारं , पूल्यास्वेचण सम्बन्धी उपलल्धियों मी संचित 
हैं | अत्तु, उस गहाकाव्य में खागव की विकक पैक चैंतना की गह (27555 
की पगिरन्‍्तार पूर्ति करने का प्रवास किया गया हे | 


₹« बषती वाल,बुढछ ६ ++ सेकलव्य 
20 (शहुए ऑज34 ०005॥अको.॥5 7चअ फीड ७ ६५० अत अमल 
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राजनैतिक जार्थिक संघटन 


स्कलठव्य महाकाव्य ज्तोत को पृष्ठभुमि पर अंक्ति चित्र है जिसमें 

महाभारत उत्ठिसित पर्म,दर्श,राजनाति आर समाज का अदुघछुत सुष्ष्टि पाई जाता 
हैं | आशामय उज्ज्वद नव-प्रमात दैसने के कारण” रकठव्य अपने सामाजिक आर 
राजनैतिक परिवेश से 'विद्रीह करता है | "राज्यों नायक संस्था का जन्म मानव 
कल्याण और चुरक्षात के नाम पर हुआ । पर विश्व इतिहास यह बताता है 
कि विभिन्‍न विचार यद्धतियाँ कक ( -«५४०००५०८६ ) को प्रवारित करने क 
ध्येय सामने रसकर अत्याचार बोर उत्पीड़न थी बहुत हुआ है । तानाशाह, राजतंत्र 
इछुठीत तत्र आदि जनतैक प्रशासनों से अभिपुत-वाक़ान्त जनता के गुणात्मक विकास 
के (लिए *म्माजवादी -जनतंत्रों सामने जाया । हस पृर्णी' जनतंत्र में माँतिक घदा या 
के उत्पत्ति, वितरण शव शिक्षा आदि पर राजकीय नियंत्रण न होते से सपस्त 
नायपिकों को आत्मविकास तथा उन्नति के समान उब्षसर प्राप्स होगे । एकलख्य 
जैसे मेधावी जिण्य वात बातिवेद के आधार पर जीवन-विकास को दौड़ में पिछड़े 
एह जाने की विवश नहीं किस जा सकेंगे । जाधुनिक सवाजवाद के तोन प्रयुल प्रवर्तन 
फायकितेणड लसाढे,. भरने मा्क्द तथा फ्रेडरक ज़ैल्स ने रबायिता कक, प्रमुत मात्र 
मैं प्रभावित किया है | 

शिक्षात बोर र८४॥र७ साथ वर्ज्य है! -- इस पहष्टाकाव्य को प्रधुद 
प्वाजवादी अवधारण7 हैं | मृमिपति मृमि के प्रशामक हो सकते हैं, किन्तु 
सरस्वती के ज्ञासक सहीं ।* राजईह तो विवान करता है राज्य का किन्तु सरस्वत 
निवासिती हृदय की । बब सुछकुछ का वावार्य राज र बन जाता हे,शिकात 
नीति और राष्जीति के स्शार्एों पर कठती है तब कल्याणी सरस्वती का बाण“ 

खिकेद महीं,वर्ग वक्ष बैंद मी नहीं 
क़िदा पर प्राप्त कले के तवी अचिकारों हैं 
मूये की खिण मी कया जाति मेद भायती ? 
“ सफल, पु २२२ 
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मी जह स्वणेभ्रश्ती हो जाता है | रैसी हा पस्थति ड्रौणा' एक.व्य कौ शिष्यत्प 
प्रदान करने में असमर्थ हैं क्योंकि राजगुह में मणि्टीप एजाने वादे के मन में फ्रैको 
से बम जाने वाले कुटिया के माटी के दोषों का मौह अवशेष नहों रहता है । 
एकठव्य मेदमाव मनवाने बाली विवयक्ता राज्जाति में दर प्रशान्त तपौवन में प्रतिमा 
के प में आचार्य कौ स्थाफ्ति करके पतुरवैंद चिशारद बता है । आधार द्रोण 
अपने को विनकाएते हैं क्‍पिता सारदाज के उज्ज्वल आदर को गुछकऋु का स्यापता 
धारा न कराकर उन्होंने राजदड़ को 'हायता से सरस्वतों कौ स्वाये-शिविका 
की वाहिका काया -- 
सरला' सरस्यतों कौ वाहिका ब्लाया हैं -- 
निज स्वार्थ शिविका का जिसमें ये बठा हूं । 
उसके पवित्र गुछ्भार क्यों पर हा | 
पाकीति दंड का सहा रहा है माए में । 
जुल-तैवी होने पर मी वै स्वीकार करते हैँ कि "शिक्षय को केछी 
बढ़ती हे, जब बंवनरहित हो ।* हस्तिनापुर में राजछुल में शिपात प्रदर्शी को दाती 
है आर साथता की प्यास दन्‍्दन्प्रतिद्ेद्विता को उम्बी सकू-मुभि से मृग जह में ही 
प्यासी है | वहां वाजायै ड्रौण गुर नहीं हे, वहा आसन के रथान घर मत्र है | 
कितने विवश हैं राजुए द्रॉण कि अपने उप्त 'प्रिय शिष्य का अभिननन्‍्दन भी घुक्त 
हृदय गहीं कार सकते जिसने अपनी साधना से घलुर्वैद-कठा-पुर्ण उन्दु को अवतार 
किया है । उसकी हुदय-सिद्द में उठे वाली साकतरने हन्दु को कूला चाहता हैं पर 
अपनी 5... में गिर गिर जाती हैं «- 
'लितना अध्यास किया तुमने स्ववत्त से 
काँन दूसरा कौगा हस पृचिवी तल में 
अहकार जुन्‍्य हुए तुम किस मांति ढो 
वैसा होगा कौंस, यौर्य बनकर इतना ? 
पुरु/बक्ति कृपने जि वांति थ की 'शिष्य हो 
फैशा दृढ़ खोंची सदा को पदिितिज रेसा से 








१-शकहन्य पूछ दृएई, 
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है परौदा पक्ति' तुम्हारा प्रत्यदा' माकि से 
'फक्तिना मात | यह छा बतठाणा । 
विया विनय प्रदान काता है ने कि उद्ृ०ण्शता का परिपौषण 

करत, हैं| उर्योचन को ध्यंगमरया वाणो को पुनकर द्रीणाचार्व उसे यहा उपदिष्ट 
करते हैं (कि वार्य कृपायार्य के शिष्य होकर भी गाज तक व्पण्ट वीर शिष्ट वाणा 
नहा सोसो ? अपने मे ऊंचे तथा' अष्ठतर व्यक्तियों के प्रति जादर तथा अद्वा का 
भाव उत्पन्न करता मो शिकायत का ठद्य है । *अद्वावान लगते ज्ञानों । पार्च से स्कठव्य 
की सी अद्वा कहां ? पराजय का निविह बौध कना हत-ज्लान्त का देता है कि 
पार्थ गुह-निन्‍्दा कराता है «- 

सावधान पार्थ | गुश्त निन्‍्दा के छुशव्द ये 

केसे यो निकलते हैं, सक दाण सोचिए 

गुर” हैं समर्थ, यह +हब को हे ब्मचैता 

शिक्षात प्राप्त कले में वह उ्युशठ हो । 

स्कलब्य का पर्तोंसथ रथ के समान है । अगठे साग ये रूदा सारयो 

सी जवादीन है । कामना>कोंदण्ड,शोल«शिछीयुलत और सल्य के समान सीधी प्रश्र 
प्रत्यवा है । यह गुल सेवा में अपनी अरिययों का समिघर कैंकर जाता है | यह 
दृढ़ संकल्प करके कि यदि लद््य मेंद में सफल न क्यूं तो काट के समर्फ्ति कीा 
अपुष्ठ में ।* विधि की महान विडस्वना कि वह जीत कर हार गया | जिसने सक 
शब्द मी ज्ञान का उपदैश दिया उसका थ कण आजन्य हों चुकाया जा सकता ।* 
कुछ मी अदेय नहीं गुछदेव को ।* तथा"गुसः को क्याता वपकीर्ति से ही धर्म हे. 
१७ एकललय पु शरप 


२₹- सेवा मै समिथ झाया हूं निज जस्थि को 
वन्‍्या के सवान वैव | यद में फुका हे 
मच्यिहीड वाएजप हो, खिकेगी 

कदधपेक में मु सफल का है तो 


| हक करद हज श्र 


| 
| 
| 
| 
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ल्य्षा 
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जशिक्य का , उसा में वह नित्य पाग्यशाटों है' -.- का विश्वास 'एकलण्य जावदर्श रूदा 
प्रवागा' शिड्य की परयातत यृतिं हैं| जाय ढीण ने उसे शिक्षा प्राप्ति का उनचधिकारों 
धौवषित किया घर जैसे बयां ह्वागा मात्र से कबीर ने शाभानन्द कौ अपना 
गुछा मान लिया था वेंते ह।" चतुर्वेदी! शण्द गुर्ा मुछु से घुवकर हा स्वठण्य उन्हें 
अपना सुर मानकर पिर्ज में सौ सिद्धि को जाकर क व जगाता है । शिषाग को 
पाज्णोति के पी घान नहीं बाव सकते, पेदपाव को कगार उतको थारा का संछुचन 
संकामनन नहों कर सकते | ब्रौंठ महें ही दी होते हैं, आजाये और अच्लैवासों को 
जातिया भड़े ही पुथह हो पर उनसे 'निकहने वा या समता, टेक्य आर न्याय 
की प/श्नातथक नहीं हे न 

मेरे दुछ् चिप्र बार हु ये निषाद हूं 

किन्तु गुछ्तबाणी हो उमौध अभिषेक है 

किन्तु जौ भिलसी है वाणी वह एक हैं | 

जब राज्जीति ते जिदाय पृथक होगी तमी यह सम्भव डोसकेगा कि 
'शिक्षय स्स व्यक्तियाँ को उत्पन्त कर सकेगी जिलमें मानव जाति की म्ेष्ठतम 
फ्रवृत्तियां उसके सुख्दरतम सपने आर महत्तम प्रेरणा, सृजनात्मक जीवन प्रक्रिया मे 
घपुनरुन्पेज पार्यैगी' कु 
सामाजिक यार राजनैतिक वेज स्यथ आर्थिक कमिद के कारण भिन्रता 

जैते सहु-सम्बन्ध मी दूषित हो जाते हैं | मेत्री का तात्पय पारस्परिक प्रमाति तथा 
जीवन की वावश्यक हैतु 'स्थितियाँ का निर्माण नहीं रह जाता | स्वार्थ और 
स्वत की ऐती पर निर्मित होने वाठा मित्रता का प्रासाद छािक बधात से 


पमाकक 





१० जाऊंगा जहाँ सिद्धि पही सौती है 
उसको जवाकेगा # किंता भेरे योग मैं 
केंबत दिवस ही हे राव नही छौती है । 
एकउव्य,पूृ० १४१ 
दा निक विवेवन पूछ 24४ -“- हा ० देवराज 
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घुल् >धुपारिति हो जाता है । बाल मिक्तरा कौ ठैकर सक गौर कृष्ण ने ब्रुदामा के 
चावलौ का मौय उगाया ता दूसरी और राजा द्वुपद अपने बाल सला से पूछते हैं 
संप्रमित से «« 
मैरी ? रहो होगा, पर वन क्या है ? मैत्री ह ? 
किसकी हे ? 'किससे है ? विप्र का नरेश से ? 
कक... 'भिन्रता सदेव समत्ैणी मैं हाता है 
आंत के समान मित्रता भो बोत जाता हे | 
स्क ही गुल के शिब्य होंगे के नाते माहंचारे को मावत्रा के पुनोत ठं 
संस्पर्त ,भवर्ततान पर स्थितियाँ के वात्याचक मैं खो गए हैं । शब्दीं ने हो नहीं 
अर्थाँ ने मी पविपरोत लक्षणत का प्रयोग जारम्म कर दिया है | बधोगीकण 
वॉर नशीकरण नै ग्राम स्पुत्य आर सरह सीौहार्ई का जिताश कर देते हैँ 
कोई करार नहीं उठा रखसों है | सस्‍्कलण्य शो वाणविधा को/पर कितने के छुके” 
मन से | मानों वाण' श्याम को ने हुम कर इन्हें बुसे हों ।* आते कभी बाई 
सैवार्थ स्वीकार कों लघु गुछ्त माई को" -- स्कठव्य के इस स्तैह निमंत्रण" को 
बादलों में घिरे दिन से छुफे घु से कयी पपवेगे। कहता क्‍या वास्तविक स्वीकृति 
शी ९ «« 
गुछ माई होके यह व्यवहार केसा था ? 
स्ैह स्वग्क्‍ता मे सदा राजस है एज्सा 
वयवा' क्‍या नागरिक जीवन ही झेसा है, 
शब्द बॉल मे विपरीत के देते हैं । 
आवश्यकता है रेसे बार्थिक,राजीतिक बार सामाजिक संगठन को, 
जिसमें लिएाय' सर्वजन सुलम पत्ितपावनी सुर्धारे सी हो, मित्रता की जबाघ 
गर्सताओं वर्ग जोर वाहतिफेद का छुहरा त छाया ही | सैसी स्थिति केवल 
बनता जिंक >सपायवादी व्यवस्था में ही छुठम है -« यही कवि का निष्कने है | 
शचब्कीति की दु्ेंह पारशोदता में छुदय की कोमल बृत्तियाँ झुरफाकर कार मे एरप्पें , 
झाबा बफने राजत्व में सब प्रामधीयता कौ छूता न दे «« यह सफल ६.7. ६-7 
की प्रा झर्व है ।* “उजक्राय की ज्यव ... वें ब्यान से इृदय की बात मी भूछी बाड़े 
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राणा दुफ के शासन के प्रति विड्रौह की तीज ज्याता यफे प्राण में दबा ८ अनेक 
द्रौणपचात ड्राम्सों ही प्रताचात किया करते हैं -- 
सत्य वह जातूंगा कि मित्र नूप हॉने से 
'मिन्नता का' क्छुक उतारता' है तर्प सा ॥* 

प्रौ० लारकी का यह मत पहा' है कि युद्ध का कारण हमारे राज का 
वगमुछक संगठन है । पुरतीवादी समाज व्यवस्था में पुद्ध अनिवार्य है । आचार्य द्रॉण 
अपने घुत्र कौ दूध तक चिला रन में उसमे हैं, वे सर्वहारा' ( (उच्ताथ१ 7८४ाउ 3) कर्म 
के प्रतिनिधि हैं जा चाहने पर मो पूर्वक जीवनयापन की पद्गति नहीं विकाल पाता । 
भन ये वितृष्णा हुईं ऐसी स्वार्थी राजनीति के प्रति जिसें शक्ति. और बचिकार 
प्रवाहित आए छुरक्षात में प्रधुक" नहीं हॉँते 

वाततायी #प लैकर राज्य नहीं चहते 
गाजा' तौ सदैव बलते हैं प्रजा-रदाप से |" 

छामिय का कार्य देश की राय करता है । यदि ददप-कृप में क्म- 
वीटिका पह़ी हो तो जीवन घतुबा पर प्राण का तीर रस कर विजयी होना राजचर्म 
है । गागेय मीज्य की राजनीतसि ति:ःसंशय संकेत से बठती थी जैसे मुभिगेद से से 
उगते हैं तथा सर्रितार कह जाती हैं | परन्तु उसे समासदाँ औऑँर प्रजा प्रतितिधियाँ 
का सूचित यौगदानम ने होने से शौित वर्ग को वाणी देने वाला कौंई न था । 
प्याज में “स्तरखण्हा' को चेतन कर कैने बाठी वा त्तुकठा विकसित हुई पर उसमें १६ 
हनी , वतरीक्ार लिए त्वकी, तायक से छुँह फैय घुर्पा सानिनी और कटा में डिंसी 
वचाब्थ्या, मारी तक ही सीमित है | उचकीतत से दुए एक सब्या शिल्पी हे जी 

भर के तुए' में केवना स्क्ुरित कर यहुवैंद-सावना कर रहा है । राज्यंदिर के 

कछा «प्रकौष्ठीं में का के प्राण" सिसकते हैं । उसे चाहिए #किठठ्य बेस शिल्पी-साथक 
की प्रीति जिउते यह जत-जीवन के आग में छूठी सांप के सके | 

वर्छु, जाता जिंक पराजवाद क्री परटिकल्फा को का व्य-चैतना में 
पत्विह्ित कर देंगे का प्रयास कदाकृति मे किया है और वाक्सवाद के साथ भारतीय 
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सर्वोदय की माचना कौ ऐकर वतन वाढ़ें गाधावाद का एकीकरण कर दिया है | 
पर्तमान से उगस्तोंष, अव्यवस्था कै प्रति करा न्त का उन्मैष तो हुआ हे पर वह 
क्रिया त्मकता के अमाच में निन्‍्ष्किय एह गया है | एकठ॒व्य अपना अंगूठा काट कर दे 
देता है, इसका यह ताल्पये वहीं है कि पचता में कौर्ड सक्रिय रदैश नहीं है । काव्य 
का उद्दिष्ट फ्रीय्मान होता है न कि कथित या उपदैजश्ित | हौरी, गौदानों करा 
सकने में अम्मर्थ ह लू में कुछस का मर गया -- कौ£ रहम क्रान्ति का प्रत्यक्ष" रुपाकन 
ने होने पर मी जेस गौदान आधुनिकता को झ्ान्तरकारी एउचना है उसे प्रकार 
दुईष राज्यीति और वर्गतीति को वैदिका पर कटा एकठव्य का दाहिना जंगूठा, 
'विज्ठित अवरूदकारी परिस्थितियाँ के प्रति तीज व्यस्थ वार घृणगा उत्पन्न कर 
मानवीय कतना को सपाजवादी-जतंत्र की संस्थदकट उत्प्रेश्वित करे मे सपाम है । 
यूजना त्मक चामता जाँर रकछण्य ह 


कलाकार अपने छुग के द्वारा उपस्थापित विशिष्ट सामग्री के आधार 
पर जीवतामुमृति के नर ४पाँ या सरथारनीं की सृच्षटि काता है और इस प्रकार 
नूतमता' की उपछ्यि करता है ।* क्तीत की सास्कृतिक घराोधर को आात्मसास करके 
धरहा कि ते घुतातन को नह तारकता तथा अमिप्राय दिए है ताकि बाछुनिक मानव 
की सवेदनाश और प्रतीतियां उसके संघर्ववक्का पाण और उनमें जपने अ्विस्व-रवाण 
का प्रयास करती आम्यार उनको रचना ने घुलपित हो सके । महाभारत में वर्णित 
श्कलुठप की कथा का पुमर्वाचिम कवि का' ध्येय नहीं ले । उसमे महाभारत का पचि सिख 
ठैकर समसामयिक सवदपोजा की अत शिन अफ्यति को कछकाया है | इस वृष्ष्टि से 
युग की पफ्वस्याओं के प्रति जायहक द्रष्टा के हाथों रिति यह महाका व्य युस्प्रतिमिचि 
पष्ठाकों व्थ है जिपफका' नायक दैकता या झतितानव ने हौसर सक साभातन्य जूंद् बालक है | 
' करपान मैं बतीय कौ बार ज्तीत की कौयान मैं प्रतिच्छायित करते के 
पछए कृति के घहना>यूर्तों को कल्पना के मोथ्यय है सहण पिया है । दात्प निदेदत , 
सावपा /छाथव, बच्चा और 7५ ८5 कं गहायाख़ में वर्तान्त हैं | महाभारत की 
बम्बास आर प्रद्त सर्तों को लिया जा सकता है । सकठलूय 
तिगपचाय के अन्यपँत्त को पिश्वा'लै के किए कल्पना फ्रयुध प्रेएणप 
' केपकी: बंकल और स्च्य सकता को पका गया है | कयादस्थु में किए मर 
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बह परिवर्तन य ४८४८ के <प में गृहोत किस जाके । 
मनोघिज्ञान के संस्पर्श ने प्राणवर्ता प्रदात की हे । आकस्मिक परिवर्तन 

और देव केतना के स्फुरण जैसे अतिमानवीय प्र॒णगों की जौर बौद्धिक मानव का 
र्म्पन वाज रमाप्तप्राय है | सन का अऑतलऊ् गहराउयौंँ में दिये एक अन्य ऋमब 
की उभारने वाठी कृति जधिक नजदीक मह्सूत होती है । ज्वब्य महत्वाकादी धा+- 
उसके पास नो का खजाना था बोर उसे पुरा करते को उकत्पन्शक्ति ओर पौछाण 
के दो हाथ ये । उसे पूर्ण" विश्वास था कि द्रौण उसे दंी।फित करो । पर जल के 
बीच तैरते हहिपलंद सा उसका केतन-मानरा ही यह तौकता था | हमारा सन एक तेरते 
हुए हिपपर्वत के समान है जिला बे तो बेतनता के ऊपर रहता है आर शैष नीने । 
स्कलव्य को कार्य-प्रेरणपर्जों के परिणाम को 7 वाक़े अंश ने पृर्वासु्त किया | 
बह अपना स्वप्न मागदत को छुताता है कि जाबाप उसे मंत्र शक्ति' से कूप-%ए से 
ऊपर उठाने कौ तत्पर हैं कि -« 

बावल सा जाता हे-- अस्वार्थ दछ्विप जाते हैं 

स्क वटुहास गूंजता है फिर सामने 

जह सा शहा हूं जैसे भूमि नही छीड़ती है । " 
यह 4४4७ प्रतीक है र६ .धाप्र' का | बार फिर वह रुक मुतिका के बड़े से केर 
को वेलता हे जिसमें से कह मिकटते हैं,फुछते हैं ऑर प्रत्येक में आये द्रौण का घुल 
हैं । माटी को प्रतिवा काकर तप्य-मैद के फ़ुछ गुर प्रैरैणव से स्कठव्य सिछाता 
हे | पर जैंने हो हाथ काया कि एक छंघ हैँ घुमकर दा फिे औठे में काट छिया-- 
पार्थ की प्रतिष्ठार्थ वा छिना' कनूठा श्कठ्य्य ने काट जिया | साप, सना फिसह़ न में 
इच्याँ का चौक माना जाता है । इसी प्रकार मुछ ड्रॉण भी अपने को क्लार 
के गुक्त के कप में स्वप्म में पेलते 

यह ता प्रमाण है कि जाप सल्थन्य 

सानस में कवान या सविण्य साच्टियां 
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शावुर्ती हो | लहने ने ममगेर्दी आक्षौैय किया «- 
जाप सत्यद्षष्टा है हं।, दैसते है स्वप्न में क्‍ 
आप प्रिय शिष्य कौ तो देते होंगे शिक्षा थी 
और यह गत्व है कि चेतन मनस से 
शक्तियां ब्रधिक अन्तर्वतन मनमु का | 
जाधनावरथा नै कैतत जौर जता मन क्माष्ट अदतग मन (८४०८-४९ (५५०८०७०६7००६) 
में ठान होने से सानवन्यत की सौन्‍्दवॉजुयुति पठ़ात ल्‍प ये सैसी कला का माध्यम 
गृहणः करतो हैं तेसे ही| राछका परासनीवितान ( लि ८ डिक ८4०“ ०बू०) ) 
द्वारा शिक्षय लैला है | 
स्वप्न में देह छगर दो द्रीण' बार बार याद करने पर मी याद नहीं 
कर पाते हैं । क्या कारण है छा विस्मरण' का ? मानव-्यन स्ववावतः छुल्तद फ़संगों 
की जन्म देने वा विचारों का दमन ( +2067८4549०५ ) करता है क्योंकि 
उनकों याव कल में हमें कष्ट होता है । स्कठव्य को ठुकरासा द्रॉप' के जीवन की 
श्क़ ऐसी ही घटना थी । अत: प्रसिद्ध मनी वैज्ञानिक एविंगहास के स्मात विस्तरण: 
को रक निख्किय मानसिक प्रक्रिया ( |२०५॥2/८८ 7०७०-८० |/००४५८ ) पही माना 
जा सप्ता | विस्मरण' एक पक्रिय-निज्किय मानसिक प्रक्रिया ( ८० - ैच्कैकिाप्थ 
१४७०० ए२००*<« ) है | -« 
कौन है छुआार यह ? मैंने शसे दैसा हे 
कब उसे देशा, स्मृति स्पष्ट नहीं हातो है । 
देशा' है बवश्य हरी, शिक्षा-दान बैठा में, 
देस के मी दैशा नही, रेसा जश्ात होता ह । 
चरित्रि-चिक्ण मैं कि को अमुतपर्व कोौशछ प्राप्स हें । पात्र के क्रिया 
कहापोँ धारा उसके स्वागत कृष्ों द्वारा, अन्य पाजों के बदिययक वारणय दारा 
पच्नयिता' से अपने उद्देश्यानुकुछ उनका सफल परमेमा- फकरिया है । ड्रीणााचाये का 
अन्तईन्द उनके पुवाधुक्ता विफमता, राजा दुतद ढारा हुए अफान के वालहौक में ही 
सिछदा' है | वह बपनी दुसुबुठ की परवप्थता कौ चहाते दाइते ई,मरटाज के पु है 
५ उाबंत के मे शितित हे के शुप चाप विव-दघुत को मी जपताना बाइते हैं पर 
पैमाओं बतीस कर शहर जाते हैं । स्वष्त मैं अवरद्ध 
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रात्रि के जँधियारे के बिना छुबह की इसो को कल्पना नष्ठां की जा 
फल) | विवम पात्रों के तुझना में ही प्रतिपाय चरित्र का गुजकन सम्भव है | रुक 
आए पार्ज की उैष्याँ है, पथ है, प्रतिसपर्दां है और वह था >त रोभा तक कहो हुईं 
जौ गुछानिन्दा कर्ता है, एकत्व्य को बाह काट कैसा चाहता है और अन्त में उसका 
दाहिना काठा ठैकर किफडको क्षपा शान्त होता ह ता दुएरयो गैर द्वा आस्था, 
मानव-प्रैम, कहाणवा, आौहाई, पीछावब का धाधाव दृष्टान्त सकछव्य हे पजिसके 
प्रति मानव को जारी इ्ृपकासनाओँ समर्पित ही जात; है | थहा सविता का प्राप्तस्य 
है, जिसके लिए मिएनन्‍्तर दा बचे का सापना वी गती सी | स्कष्् को मां के 
बदिन्न की परॉछिक उद्यमावना ने सपता उर्ग मैं आकार ग्रहण” कर कछण-सजढ़ गातोीं 
के माध्य से एक और महाकाव्य के शिल्पनकौशत को मितारा है तो दूुधरी और उन 
समी माताओं का प्रतिनिधित्व किया है जिके रान चाँद वर्षा को का चढ़े ग. हैं, 
जिनके कृष्ण राजकार्य में महंगा से आने का अवकाश ही नहीं पाते और जिनके दयानंद 
शंकराचार्य मानव-मे्ती के खिए पविश्वकंयुत्व का आदर्श ठैकर उससे नाता तौठ कर 
उसकी मपषता कै सिसकते आंच को कटक कर -- वात लौक वासी हाँ गए हैं । 
इस महाका व्य मैं प्रद्ठद् केता कवि ने जीवन को खुठी जालों देखते छुर 

साँन्चर्यब्रात इृवियों को आठित किया है तो दूसरी और प्रलर कमकावात में दछले 
मावी पाँधों को सहारा देते वाले नैतिकबोघ का आाख्यान किया है -- रुढ़ औौंर 
गल्था रौधक मान्यताओं के आगे प्रश्तनचिदन उगाते हुए मारतीय संस्कृति की घाट 
बंदी घाएग को उन्हुक' किया है । उलोीत क्या' को आधार बलाये छुए कवि ते 
बर्तदान को पपि३-#:८ मटकाब को पांव कमाने यौस्य मृमि क दी है बोर वफी 
चिंता से अंधका राच्छनन मविष्य कौ अफ्ति-वाण से केवा है -- 

पूर्वकाल की कथा का कठित कौ्ंह हे 

उसमें प्रत्यंवा घ़े बैरे महागीत की | 

मेरे क् | वीर स्कठव्य तीफण तीर है 
को केकवा मविष्य हे शक्ति ठे अतीत की ।" 
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राम की श्ठिफ्जा 


जया हँग भा 


महाका व्य के लिए अपैचित व्यापक घात-प्रतिघात, छत और 
गरिमा से युक्त रास की शक्ति थयुजा” में जैसे महाकातव्य का प+ततदूेय सृप्मत्व 
में सिमट कप है | सन्‌ १६३६ में पुकारित इस पर+र्ल्‍ओजिय औदात्य सम्पन्न 
लम्बी कविता/ निराला" ने “इतिहास के सत्य को व्यक्ति” मात्र का सत्य बना 
कर कपनी क्साघारण कांतदर्शी सैथधा का परिचय दिया है । शाम की मायावी 
एविण से पराजय और उनका छलछलाए नेत्रों से कहना -- अन्याय जिवर हैं उधर 
शक्ति” -- मैं मानों रवर्य निराछा का नाता विरौधाँ में टुटता व्यक्तित्व मुलर 
हो उठता है । सदु-असद्‌ ,न्याय-वउन्याप्र के,दनद्र सें क्सदु और अन्याय की निरन्सर 
विजय से न केवल राम विध्वाव्य हुए थे, कैवल राष्ट्रीय स्क्राघीनता के लिए 
युद्ध करने वाले प्ैनानियाँ ने व्यथा क्मुस्तर की थो अपितु ये गशन पीड़ा के तिछमिला 
देने वाठे दाण” उस प्रत्येक व्यक्ति के जीवन में जाते हैं जो न्याय और सदुपया 
को लेक संपार मैं जुकता है -- इन्हीं उजुपवाँ को लेकर निराछहा ते "राम की 
शक्ति पुजा की रचना है | परस्शु यह रचना विधम वणयाय व्यवस्था के 
बीच व्यक्ति को पमिःसंबछ नहीं छोड़ वैती -- सानव-मुक्ति के छिए व लड़ने वाले 
शवित के उपासक की वंतद! 'ंपजव शौंती है । यह कविता बाइव विरोर्षों से 
विचछित मत की स्वलियां का सुष्ष ६५६५६. कराती है, जौर पुनः आत्मविश्वास 
जयाकर व्यावितत्व का दुदु और दुर्बद बना देती है | मनुष्य का बन पराजित 
होकर मो पराणन स्वीकार नहीं करला | मुद्ध के किए, विजय के लिए वह घुस: 
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चेष्टा करता है ।*राम की शक्ति पूजा' का यही महान आशावादबी रादेश हे | 
इस कविता में निराठा के अपने व्यक्तिबसबत्व की गहरी छाप है ।॥* परीजस्पृति' 
*बनवै्ञा" तथा "गीतिका" के गीतों की वैयक्तिक विषम वैदना, जीवन स्प्राम 
में मायुक कवि व्यक्तितत्व की हाए के प्ररंग "राम की शक्तित घृजा" पढ़ते समय 
एह-पह् कर ग्मरण' ही जाते हैं । 

भारतीय सस्कृति घ्रृूढ़्त: आशावादी रहा है | घुत-दु:स,आशा- 
निराशा कवतू मानव जोधन में आते छ «- यह मान कर कटने वाढे की पराजय 
भी जयपलक होती है | क्मों का फल मिठने के महाविश्वास और पुनर्जनन्‍्स तक 
में पाप का प्रतिकार होने को आर्था और जीव के प्रति ठम्बी छ्लुनियोज्ला के 
रुप की मानस में दिखललाया गया है । पापी ज्ञासित 'प्रतापमातु' ही अगले 
जन्म में “रावण” राकास काता है | उसके ताना उकसथ। और पापों से जब बहा 
ऊपर तक छलक आता है, उपके महाविज से ऋषणि-छुनि आर पृथिवी ही नहीं 
*रामों मी पराम्नत हो जाते हैं परन्तु अन्त में "सद की जय होती है ॥ 

आधुनिक दवा में महात्मागांधी ते "सत्य को विजयों का सिद्धान्त 
प दिया ।' असतु पक्ष कितना ही उल्कवे दिखाए परन्तु अन्‍्ततोंगल्वा विजय -सर्त्य 
की होती है -- यही उनके समस्त सत्याग्रहीँ की मल प्रैएणय है।हइती सावना को “राष् 
की शक्तित प्रजा" में निराला ने अपनी दुग्च्टि सै अक्ति किया हैं । १६०४ में छाल पाठ 
बाल के नैतृत्व में काग्रेस में गर्मदछ 'निर्भित हुआ जिसके सिद्वान्तादुतार शक्ति को 
परास्त करते का अपौध साक्‍पम शकचित ही हो उक़ता हे, विनय नष्टों | विद की 
आऑजवपघि विथ ही होती है । महारुड़ की उपासा द्वारा ही राम मायावी 
रावण की' उत्पी हुक शक्ति के घायावरण” का मैदन करे में फर्थ होते हैं । सद्दू 
कौर न्याय पता कौ बाह॒न्त करे वाली ये शक्तिययों प्रारस्स बोर सध्य में कितना 
हो वमव बाँर कात्कार दिखला परन्सु अन्ततीगत्वा' विजय न्याय की हो 
होती है | शा सदु और ज्याय पदा के प्रतीक है आँर रावण बसई आर उन्‍्याय 
के । हती परम्यरागत पौराणिक रुपक कौ ठैकर मिराठा ने इस कविता की उस 


ह० निरक्ञा।पुक १ृ१४-- ढा४ रामवितास शर्मा 
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काल में रचना की ऊ॑ अंगुजी अन्याय न्‍्याय-पक्ष का निरन्तर दमन कर र हा था | 
इस रचना कै ऐेरणा छ्रोताँ में ढंगठा। की 'कृतिवास कृत रामायण: 
 खि शक्तिजुझशन तथा देवी मागवत'हँ । रास जब रावण से 4९४४८७७ हतप 
ही जाते हैं तो नारद आकर उन्हें शक्ति की जाराघना करने का सकायव दैते हैं 
रैेसा देवी मागवत" में उत्हेश आता है । रास रुक हजार कमला की बलि देकर 
शक्ति का पुजन आरम्म करते हैं । नें दिन अन्तिम कुछ वैवी पतेक्षाथ छुपा 
लेती हैं और जब राजीवौचन वपना नेत्र देने को प्स्‍स्तुत होते हैं तो प्रसन्न होकर 
देवी वरदान देती हैं -- यह कया बंगठा की कृतिवास रामायण तथा 'शिशक्ति- 
स्तस्तीत्र मे मिलती है | इसी को क्या तंतुओं को आधार बनाकर निराला 
राम की शक्ति पुजा' की रचना की । साधक कवि की ज्प्लापस्अा का चौतक टेसा 
7, परम प्रौढ़ "पुबंधकाव्य विश्व की किसी मी मी माला में कदापि नहीं 
लिखा गया ।* 
बसद्‌ पद्दा के उल्लास और सद॒पदा की अध्तव्यस्तता कौ छेकर उस 
काव्य का प्रारम्भ होता है । वानखाहिनी स्थविर वर्ताँ के समान छिन्म-मिन्‍्स 
चूठ पृही है। राम का भनुनगुण छ्लघ है, कटिबंग त्रस्त है तथा जटा-मुकुट विपय॑स्त 
हो वंधकारवत्‌ पृष्ठ,बाहु तथा वदा पर फैछा है -- 
थ्लय घूुु-गृण है, "या -तृणग7-वरण' 
दुढ़ जटा-पुकट ही पुतिलट से खुल 
फैडा प्रष्ठ पर, गाहुवों पर + बा पर, विषुठ 
उतरा ज्याँ वु्गभ फ्व॑त पर नेशान्ध्कार । 
उद्धव ढंकापति कपि-वक-बढ़ को मर्कित कर वैता है । विश्वविजयी 
दिव्य-शर्राँ कौ निरन्तर हुत ठद्य होते वैंख एम के अनिवेध राजीवनयनाँ से अग्नि 
विश्कुरिति होने छवती है । सुद़ीव,कद,या मित्र, जा स्वन्त आदि समी वीर रावण 
के दुवार पुदार से लिकक ही बाते है -- केवट हनुमान ही जानकी मीकू-डर की 
१० कैबी मागक्ह साथत, बीदरा स्कत्थ, पृ १०७४-०४ 
२० क्यी, फु०कह-- आयार्य बातकी बतूख शास्त्री 
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आशा बनते हैं -- 
राक्षस-पदतल पृथिवी टलमल 
'विंघ महोल्लास से बार बार आकाश विकल । 

उसके उ-हहब्सा कवि ने ऐसे तवकर>) वातावरण मैं रुक कौमल 
दुश्य की नियोजना की है। ज्यौति के पत्र मैं लछिख्रा राम रावण का अपराजेय 
समर अमर रह जाता है। परवतिे-"शिए पर समस्त सैना सहित राम प्रातः के 
रण का समाधान करने के छिए झरुकत्र हैं । अपावस्था के गहन अंधियारे में दिशा 
का जान की गया है, पवन संचरण रतबव्ध है -- पीछे से आती विशाल समुद्र की 
गर्जना के बीच पक्नि स्थिर जाम के पानस को संशय हिला जाता है । 7२5-£«-. राम 
का मन हार-हार जाता है । रैंसे मीबण उडैलन के द्षार्णाँ में जेसे अर्वकार घन 
मैं विधुत हो, पथिवी-तनया कु/#एकफा की छवि जागी । उनके सानस में सिम 
'चित्रवतु, जनक » जतक का उपवन, लताल्तराल प्रथम स्नेहिल पिलन, नयनाँ का 
नयनाँ से गीपन प्रिय सम्माजण, पढकोँ का नवपफ्॒काँ पर प्रथमोंत्थानफ्तन,कॉपते 
'किसलय, गाते खून, करते पराग याद ही आया और उनका तन सिहर उठा । 
छाण मर को मन वर्तमान परामव को मुठ फिर से लहरा उठा । सीता-थ्यान 
रत राम के अधराँ पर समिति फुटी बौर फिर से विश्व-विजय की मावना 
भर आयी । हर घनुर्मम करने वाले, ताड़का सुबाकृविराब,खरदूषण का वध 
करने वाहे रास को जेसे ही कटु यथार्थ का बोथ होता है उनके वेज से ऑर्स निकल 
आते £ । आज रण मैं उन्हाँते समगु नम को «६ »४/- करने वाली शक्ति की 
जीद्राह [ते को देखा था, जिस तक पहुँचते ही उनके समस्त ज्यातिमय अस्थ बफ कर 
छाण हो जाते थे । उनके कल्पनाप्वण मानस यें सीता के राममय गेत्र और 
'विजवी रावण का अटुहास सहंक्ति हो जाता है। नाना अ्युराँ का विनाश 
करने वाले उतुठ-बठ, शैघ>शपन, राम के मन मैं झुका का जन्म रावण के रण 
काश से नहीं कपितु महाभाया के प्रदार के कारण शोौता है। शरल राग की 
अंकित माया पौर पुषंय के सामने हार जाती है और उनकी पराजित शक 
की शस्म न उठाने का विकार सन मैं छावी है । पहायन पौछ्अरीकता का 
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परिबायक होता है | जन हम क्सदु के समदा' समपैण” कर देते हैं, तमी पछायन और 
हार का पुए्तल उठता है ।परस्तु राम के मन में जन्मी पायन की,अक्स्यता की 
मावना क्षणिक ही सिद्ध होती है । 
विमीबण एण-विफुर राम को जानकी के दुःख की याद पवेकछाकः 
युद्वो न्‍्मुत करना चाहते हैं तो राम कहते है -- 
,..,. मिंत्रवर, विजय होगी न समर 
यह नहीं एृह्ा नर-वानर का रावण से रण 
उतरी था महापीक्षि रावण से आमंत्रण 
अन्याय जिधर है उधर शक्ति ।* कहते छलछल 
हाँ गये नयन, कुछ बँद पुनः प्लस दुग जठ 
05 मम 
राम कै मन मैं जन्मा यह संश्य प्रत्येक सद॒प्थ के पथिक के जीवन में 
जन्म लेता है| ज्योति का उपासक जब निरन्तर अच्कार में पटकता है और 
तम-पुत्र आनन्दी ल्छास मनावै हैं दो एक बार को मन शा, विड़ोड, अपर्भ और क्षारः 
से पायल हो उठता है। राम उन तीकण वैजपुंज शर्तों कौ याजित करते हैं जिनमें 
पततघातक संस्कृति से सब्टि की रक्षा का विचार निहित है, जो दातजप्म 
से पुणातमिजिक्त हैं, पुजापतियाँ के संयम से पृक्चित हैं -- पर वे सब श्रीक्षन और 
सण्डित दौतेह । 
दशा हैं महाशक्ित रावण को लिए अंक 
ऊांकन की चहे कैसे शशाक नम में बहक 
हत मन्त्रपुत क्र संवृत करती बार बार 
पनन्‍्फ-: हाँते छष्य पर दिपु वार पर बार । 


है. जरंकक दैं॥ 80५6 43 ॥ बढमाओ,०9 ४७ ढतकचिआक3003 06 84] 976७ #7फ 
हकैकाओअआ खत 02 श्रजप १ सनम 
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२« वा दित उस किस का दित छवि पर 
द कैएती स्वेह की कदी भर । 
** अब मिका,, पु०१२७० 
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उसी महाशक्तति ने समस्त कपि-वछ को विबलित कर दिया तथा 

राम को अपनी साया मैं टैसे बाधा कि उनके हाथ बंध गए, धनुणथा सिंच न सका । 
घ्मरत राम आकौश-व्याकुल हो प्रुश्व उठाते हैं -- 

शावण अधर्म रत सी ,अपना, में हुआ अप-- 

यह एहा शक्ति का खेल समर, श्कर शंकर | 
रैसे पराभुत मन को वुद्ध जमवन्त प्रुव्ीघ देते हैं । वै क राम को सहाशक्ति 
की उपासना का सुफाव देते हैं -- 

है पुछ्णा सिंह, तुम मी यह शक्ति करों घारण, 

आराकन का ह दृढ़ आराघन से दी उत्तर, 

तुम वरोी विजय संयत प्राणा से प्राणाँ पर, 

रावण अहुद्र ठेका भी यदि कर शका तस्त 

तो निश्चय से सिद्ध करोगे उसे जरत, 

धक्ति की करो माँलछिक कल्पना, करों पुजन । 

थरविंत साधना का तात्पर्य यह विश्वास उत्पन्न करता है 'कि 

राम अन्यायी नहीं, रावण्य ही अन्यायी है ॥ जगतू के लिए अकल्याणकारी 
उसके अस्तित्व को अँतिम झपर्म परास्‍्त काना ही ज्रेयकारी है । राम की शक्ति 
जनवादी है, जनढ़ीही नहीं । सद्‌ की स्थापना, असद्‌ के उन्‍्साँचन के लिए फुल 
से कोमत पाम बदु कठोर ही जावे हैं | वै उस शविति की उपाधन करते हैं जा 
'शिमय हो । शक्ति शंकर का पद्षा' है। अतः उसी शक्ति की विकय जीवन में 
अमिफृत है जो शिमय हो; आाकामक बगु्जां बौए वर्षनी रावण की अन्याय 
शक्ति की वंतिम रुप मैं पराजय हौनी निश्चित है,क्योंकि वह स्वतः? प्राणरहित 
है ; शित्र के बिगा शक्ति बार शक्ति के बिना शित प्राण एच्चित होते हैं | 
'शिवशकित के सस्मितन में ही विक्रास और विजय निहित है । राम उसी शक्ति 
की उवासना करते व हैं जार उनके सर का ऊज्य विकास हाौँता है| व्यवितगत 
हिल जब :; >> चित का ल्‍प ढे ढेता है तो महासाव का उदय होता है «« 
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लक्ष-महामाव-मंगल पदतल धंस रहा गये 
मानव के मन का बसुर मद, हो रहा सर्व । 

राम हस साथना में।रहते हैं | जैसे ही सिद्धि मिलने को हलेते होती है तमी 
पजा का वतिम पथ्य +₹ऋच के ठिरए देवी उठा है जाती हे जीवन का नाम 
ही परीक्षा है। माया अनेकानेक प्रकार से सत-पथ के पथिक को विचलित करने 
का छुयास करती हैं | नाना व्यवघधानोंँ के बीच मी स्थिर सन रहने वाला ही 
विजय प्राप्त करता है| राम का प्यानमग्न-मन नीचे उतर जाता है, नयन सर 
आते | -- 

'थिक जीवन को जाँ याता ही बराया विशरशैौध 

'धिक साथन जिसके लिए सदा ही किया शौघ । 

जानकी । आह,उद्घार,दरू जाँ न ही बका | 

वह डक और मन रहा राम का जाँ ने था; 

जी कीं जानैता दैन्य, नही जानताविनय 

लोकनायक की इस वेदना से "प्राँजस्मृति' के व्याकुठमना कवि की 
वैंदना का मिलान करने थर आश्वयजनक साम्य दर्शि होता है «- 
दुःख ही जीवन की कथा रही 
क्या' कह आज, जी नहीं कही 
रे र ् 

वायैबी घफर्म नहीं विनय 
उतनी जी रेखा को पार 
सौहाव-बन्ख की निताधार ! 
की ने चकते वाह राम का मन जा वैन्य और विनय नहीं जानता 








१० हरिस्ते साइसू «-. उाह्ंवाधाय पदयोगविकोंने तस्विम्निणत ५३६७६... .. ॥ 
गब्री पसयुदृत: परिष्ण विधंतोंकक्‍्कुद अवज्वबा जाशप 5ख ४७.०2:&:त जताव। 
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था, अपनी पुब॒द बद्धि की सहायता लेता है और जैसे ही राजीवनयन अपना नैत्र 
चढ़ाने को प्रस्तुत होते हैं तो उनका दुढ़ निश्चय देखकर क्माण्ड कांप जाता है और 
देवी का उकय होता है -- 
होगी जय, होगी जय, हे पुछजगफ्म नवीस 
कृह्ठ महाशक्ति राम के वदन मेँ हुईं छीन | 

यह मार्नाँ सतु की असतु पर विजय का 'सत्यासत्यसंगति" है । अहंकगर, गव॑ और 
बसु रत्व का नाश कर ज्यातू महामाव ब दारा राम ने महाशक्ति” को वपने वश 
मैं कर लिया । इस काव्य मै व्यक्टिगत 'छित और ठौकछित के संघर्भ की अंतिम 
परिणति राम की आत्मविज्ञ कै हप में एुस्तुत की गयी है। ज़त मैंछोकदित 
आर महाशकित क्र ही विज्य का छ्रोत है -- यह रात्य प्रकट कियागया है -- 

उमड़ता नहीं मनःस्‍्तव्ध सुधी हैं घ्यान 

रे ई 

,... नि ख्यान--ुका बढ़ता ऊपर 

कर गया अतिकुम कुझ्ा हरि-शंकर का स्तर 

हो गया विजित बुक्लाण्ड पुणे , देवता स्तव्य 

हाँ गए दग्व जीवन के तप के यमारण्य, 
इस पुकार आलोड्न-विलांड्ून के बीच राम की शक्ति पृजा न कैब व्यक्ति को 
पैरणग वेती है अभितु यह अछतु पर सतू की जड़ पर चैठन की विजय के समर्थ 
सुपक स्तर पर 'विवुत डाँदी है । कवि ने अपने युव की पराजित राष्ट्र-वेतना 
का कृष्ठा के गहन गे से उबारते का उपकुष किया गया है ।* ८ 

'निराढा ने जब इस कविता का कुशअयन 'किया तो उनके पास 
बशाड पें प्रारम्प हुए ए स्कृपक-जागरण की समृद शक्ति थी । 

'विवैकानन्थ की "दार्चा उस घर श््यामा" का संदेश -- 


१० निराठा ओर क्जागरण,प० ६२&ढस०न्ममर्तन मटनागर 
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वीर डराशए कमी न, आये 
जगर पराजय साँ सौ बार 
चर चर हां स्वार्थ, साथ सब 
मान, हृदय हाँ महा श्मशान 
नाचे उस पर श्यामा, घनरण 
में निज मीम कृपाण --” रास की शक्ति युजा' का संदेश 
है । निराला का कवि-व्यक्तित्व द्वितीय महायुद्ध की विमीजिका तक नाता 
अत्याचार) के बीच अपराजेय बोर कृण्ठित रहा है जिसका परिचय हमें उनके से 
साहित्य से मिलता है । स्वामी विवका-८ढ८: ने इततेज, निराश मारतीय मानस 
को शक्ति की उपासना का सहासदेश देकर उसे विदैशी आकुान्ताजोँ से लोहा 
लेबैदे को उत्फरेरित किया । निराठा की काव्यबेतता पर विवेकानन्द का 
सवा बिक फ्माव है | विवैकानन्द के " पम्बासती " के "जा घर्णित मवज्ल् 
'बलौ मिंमगे , छायामहुंस्तव दयात्व मुतंच मात: जैसे मो काली के सम्पुण मारत- 
व्यापी महास्वरूप की सी परिकल्पना निराढ़ा कै राम दारा की गईं देवी--वंदना 
मेँ मिलती है -- 
6,» भागने स्थित जो यह मधर 
शोॉमित श-हरित-तुण से श्यामत सुन्दर, 
यावती करवना हैं हसकी,मकरन्द-विन्दु, 
गरजता-घरण-ए्ानन्‍्ध पर सिंह वह, नहीं सिनन्‍्ध 
दशविक-समस्त हैं हस्त ओर देखी ढ़ ऊपर 
वम्भर में हुए पदगमस्‍्भ अर्चित शशि खेर, 
९" अप पाप पाक 
छूती तुम, इसे सतत 
'सिकय हाछ-बाऊ 
बंद दुआ गुण, वकि-- 
कसर हो गये कुंण 
'किन्दु पढ़ी व्योग-उर 
यन्हु,गीक अं याक $ 
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ससे विराद'महाभाद में मानव के मन का अद्दुरत्व नष्ट हो जाता 
है । महादेश के देवी रुप को कल्पना में हिन्दु-सुस्छिम-वैमनस्य का अद्ुरत्व 
(मेदकत्व का मुलठ)नण्ट के हीतज़ा है ।माताममिपुत्रो हम की उदाच आस्था 
अनैकत्व में एकत्व का प्रतार करती हे । राष्ट्रीय स्वातन्द्य के वेताजों ने अपनी 
अपनी दुष्ष्टि से उस महाभाव' की स्थापना का प्रवत्न किया । 
जिस प्रकार कीट्स के 'हाइपीदियनों में अपोडा कीट्स का प्रतिरुप 
है, उसी प्रदार "शक्तियुजा" में उन #झ०ा राम के प्रतिसत्प है । “घिछ् जीवन को पाता - 
ही आया है विरोध " पक्िति पढ़कर छगता है कि निराला कह रहे हाँ 
“दुस ही जीवन की क्‍या रहो । महास्मर में अन्याय के विरुद्ध राम अपने कौ 
अकैठा' पाकर जिस गहन-स्काकी व्यया को मेलले हैं $ उम्से लोहा निराठा आजन्य 
ठैते रहे । राम के संघर्ष, उन्तद्वनई और विजयौंत्कर्ण में कॉचि का रुप हो कलकक्‍ता 
है । बार-बार जीवन-संग्राम में परास्त होकर कवि यह 'निष्कण निकाठता है -- 
ढ हु यह जीवन का मेला 
चमकता छ्ुघर बाहरी वस्तुओं को लेकर 
त्यां त्थौं आत्मा को निधि पावन कती पत्थर । 
राम को जैसे महाशकविति से "उदबोघन” 'मिठा हो -- 
गरज गएज घन अंधकार में गा अपने संगीत 
बन्घु के बाघा-बन्च-विहीन 
.«०« डोह,छोँह़ दे शकाएं, दे निर्केर गा वीर | 
उठा केक्ठ निर्मल निर्धांच, 
देख सामने ,कना वचछ उपलाँ कौ उत्पन्न,वीर | 
प्राप्य कर फिर नीरखव सन्‍्तीष | 
मर उद्ाम वैग से बाबाहर त्‌ कर््श प्राण 
निकल दुए कर दे दुर्बठ पिश्वास | 
१० बी कमचर:--वत्यमाय - घुजठा छुफला वातस्॒ वन्‍दे मातस्म्‌ (जानन्दमठ) 
एूर «87. ]॥पुणछक तक. . 
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“६४.7४ नव के बढ़ेत वेदान्त कौ निराला के काव्य में केन्द्रीय 
सक्लान मिला है। कलठकता में रामकृष्ण' मिशत में जनेक बर्थ नुलारंन के कारण 
कवि परमहस के मातृप्रजात्मक -मक्ति मी से पुरमावित है । क वे “अतः 
वेष्णव बच्िशच्तित" थे जिन्होंने मातृशक्ति का पुसार समस्त सारतखंड में देखकर 
मौगी लिक बायराँ में सीमित राष्ट्रीयता को आत्मिक बना दिया है | सर्वफुधम 
से स्वामी विवैकानन्द ने सहसाद्ञाी, सहसुपादा, सध्युहस्त? चाध्ला क्त की कल्फा 
के द्वारा जनती जन्ममृमि को नए देवता के रुप में कधिष्ठित किया । रास की 
शक्ति पुजा" में देवी कै रैसे ही समसामयिक बार उदाच स्वरूप की परिकल्पना की 
गईं है | 

आध्यात्मिक ऊष्वारोश्ण के सृदम चित्र इस काव्य में मिलते हैं | 
मारतीय फ््ना अल्प मैं नहीं मृसा में सुख माकती है । राम अधिसानसी बौर 
अतिमानसी मृमिकाओँ का <४ह,7०” कर उस आत्तमिक समभिका तक जा पहुंचते हैं 
जहाँ देवत्व ही नहीं ईश्वरत्व की सीमा सी परे छुट जाती है -- 

,,... मैने ध्यान युव चढ़ता ऊपर 

कर गया अतिकुम बुद्या-हरि-शंक्र का स्वर, 
हो गया पविजित कुश्ाण्ड पृणै, देवता स्तव्य, 
हो गये दग्व जीवन के तप के समा रव्य, 

रामकुष्ण वरमहंस की तंत्र साथना मेँ साथक निर्मुण ,निर्वैदक्तिक 
बुह् से जपने आविमावि की कल्पना करता है तो यासुबर्ति (काली) का जन्म होता 
है जो उसकी मावता बार पुजा का विजय बसवी है | रावण नैसी ब हसी 

॥६:04 कद की उपासना की थी, इसी कारण कैसे कठंक को शश्घर वंक मैं ठैता है, 
वे महासमर में रावण की रात करती हैं । परन्‍्सु उसकी साथना हन्दिय सुख 
और स्वार्थ की यह तामसिकता तक सीमित पश्याबना" ही थी । जामवन्त राव 
को “शक्ति की सोलिक कल्वना करो” कह कर उस तंत्र साथना कौवीर से 


हे जावे हुर "कौछ (की ) सात्विक साथना तक पहचने को याइच। क्त करते 
पर्दा ये कहुदा जन्‍्य हम्लित स्वार्थ को हैह-्पेत में स्थाफित कर उड्डयठ) की आन 
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अनुधतति में समर्थ हो सर्के । इस शाक्ततंत्र साथना में कण्डलिनी यौग का महत्वपृणे 
स्थान है । राम मुलाधार मैं स्थित कृुण्डलिनी नाड़ी को जाकर ऊष्मॉन्सुख 
करते हैं और पाने विमिन्‍न चढक़ाँ का सेदन कर वह अंतिम सहयार चकु में पहुँचती 
हैं जी खि-शक्ति का योग है । शक्ति ही माया का हप घारण कर जाज्जाल 
की साब्टि करती है जिसके छेदन से कौल" (करयी) माव का जन्म होता है । 
शक्ति माया से पृजा का अंतिम सुमन हरण कर छैती है | राम जपना नयन अर्पित 
करने के लिए मह। घारण करते हैं तो वामपद असर-स्कन्‍्च तथा +कऋूथ” हरि 
पर रखे हुए ज्योतिर्मय रुप दुगाँ समणा आती है जिनके दश हाथ विविध अ्याँ से 
सज्जित है, विश्व-त्री कौ छज्जित करने वाला मंदास्मित मृत है । उतके दद्िण 
और गणेश, बारें पज्लस्षिकण तथा मस्तक पर शंकर समासीन हैं। हस पुकार माया 
का छेदन (कौल) कर महाशक्ति साथक राम में ही रकाकार हाँ जाती है -- 
*हार्य५०,हौगी जय, है पुछुबाचम नवीन । 
कह यहाशक्ति राम के वदन में हुई लीन । 
मक्ति और अध्यात्म के सृत्र वतमान को उततीत से सम्बद्ध ही नहीं 
करते अपितु इन्हीं के माध्यम से कवि ने सम्पुण ऐैतिहासिक और सांस्कृतिक विकास 
के बीच ऊ पघ्वान्‍न्मुख आत्मचेतना की खोज की है । उन्‍्नीसवीं ज्ाण्दों के था ्मिक 
सामाजिक आन्दौलर्नाँ के सृत्रधार ही नवभारत की संस्कृति बोर राष्ट्रीयता के 
प्रमाव-- चारध्या हैं । बंगाछक के मवयागरण की क्यू दैन निराला पुर्िकित जोर 
५:०5 के समान साहित्य दारा -.॥० व राष्ट्रीय संस्कृति के क्यूदत हैं । 
तत्कालीन एू ८ मैं बौद्िकता की अपैषात सांस्कृतिक मावधारा अधिक 
जय थी । समृद्ध मविष्व की जाशा मेंधाने के लिए कवि ने ऊ_घ्वा रोहण 
के सजीव फुतीिक का अ सा व्यम चुना है । गांवी जी के सहनीय व्य--न्‍्दस्ल्ट के 
पुति अऋदावगब होते हुए मी यह का लिकेतस 'विड़ोदी कवि उनकी राजनैतिक तथा 
पुषा रात्यक पुदुत्तियाँ का जजुवीवक महीं था, क्याँकि निराला का क्राचज 
७ “छक्त व्यकिवित्व उस - »पैवे में आाफुद्ध को जाता था । दुसरे पूजुद्ध मानस 
कै कुताव के कारण उनके का न मैं कृढठा ओर दैन्य के स्थान पर पौक्तण जदम्य 
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बाशावादिता +मविष्यती आस्था ही पायी जाती है । राम का दैन्य बोर 
नैराश्य उनकी आस्था को परास्त नहीं कर पाता । यही निराला की प्ुगाढ़ 
राष्ट्रीयता उनकी “चनाजां मैं सांस्कृतिक भाव-स्तर पर व्यक्त हुईं है।१६३८ के 
गांधी-ह विन पैक्ट मैं यथपि असफछता मिली, किन्तु निराला नै अपनी रचना में 
आशा-संदैश ही दिया है । 

“राम की शाक्षि पृजा" में कवि ने -#.रफछः इंदाँ के बीच मिल्टन 
के नरक-वर्णन जैसी उदाध कल्पना कौ स्थान दिया है| तदनुसार की सहानाश 
में उडडयन की गाथा टेसी ही है । महाकाश 'झ्िि का निवासस्थान माना जाता 
है ।. राम कै मावित नेत्राँ से गिरे दो अञओँ को दैलकर उनचास पवन खसित ही 
उठे, श्लिराकार तरनें उठी स्काएश छड बट॒हास कर उठे >« 

शव घठोयवर्त तरंग-मंग उठते पहाड़ 

ताड़ता बेंव प्रतिसेंध घरा, जी स्फीत वदा 

'दितृविजय-कर्थ प्रतिफल समर्थ बढ़ता समप्ता 
समस्त व्योगम गुसित करने को व्याकुठ कपि को शक्ति विधा का आजम छे माता 
आजना का रूप घारए 7 कर प्रवौध देती है और कपि यह सोचकर झरूक जाता 
है कि राम के पज्य 'रि के जिवासस्थान महाकाश को गुसना उनधथकारी है । 
हनुमान का चरित्र स्वामिमक्ति का ज्वलन्त दृष्टान्त है | राम के बिना कुछ कहे 
उनके दो जेब ऑर्स मात्र से उनकी व्यथा जोर वेवना कनुम्ति कर वे रावण 
की माया के निवास वाकाश की ही दस्त करने चक देते है । परन्तु यह सौच 
कर कि रास के वाराध्य“शि के -:॥:& को क्स्त करने के से राम का दी 
कष्ट होगा, रूक जाते हैं | छनता है, रावण महिसा श्यामा-ावमाव-ी' से 
आकान्त हो उसुदक महासंहार के छिए कृतर्सकल्प हाँ गया हो पर अपने ही सै<वढुसिया 
के 76. । श का व्यान उसे सौग्य-शान्ध बना वैधा शो | 


का पााइक सााबाउंहअ फाराकको 


१- पिदाकाश्वाका स्वाय बकेह -- परामनर्विमानस,कु७ पृष्ठ सक मुष्च फुछसं० 
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विद़ोही कवि निराला ने पा(/णिक्त कथा को नवीन संस्पज्ञै दैते 
हुए राम की शक्ति पुजा" को सारतीय संस्कृति के २+:ञ्याप्र का महत्वैपुर्ण अध्याय 
बना दिया है | एक ही रचना में ऐेतिहासिक,पाँराणिक और दाशैनिक माव- 
स्तरों को हक साथ उस्तुत क्या है । मानव की बाहय ओर आत्तरिक स्तर्रों की 
लड़ाई (८></लछ संघर्ण )के पश्चात्‌ एक महामावात्मक उथवा घनात्मक स्थिति 
में संगंति और समस्धय प्राप्त करने की उपकछृब्धि ब ने ही इसे महान्‌ “हाकाव्यात्पक 
रचना बना दिया है । पश्चिमी दृष्टटि के समन निराला ने संधर्ण को कैवल 
संघर्ष के लिए नहीं, जपितु जीवन-विकास के 'छिए माना है । निराला की 
"शक्ति पुजा” का महत्व इस कारण नहीं है कि उसमें सनातम सारतीय संस्कृति 
के तत्वाँ का जआाकलन है, वफितु इसलिए है कि वह मारतीय संस्कृति के आधुनिक 
विकास को रृपायित करती है | 
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तुलशांदारा 
आए + 
भारतीय गस्कृति के ञ्पर गायक तुछपोदाएय' को केन्द्रविन्धचु बााकर 
प्रस्तुत यह एचना एतिहाए,स्माण,राजनी ति,दर्श तथा मनोविज्ञान की पंचारिग्न में 
तप कर पुण्णोज्ज्वल हों उठी हैं । इस काव्य मै प्रदृदद, चिन्तन और गत्यात्मक माषय 
को "निराला" की पौछष-प्राल्य-तैजा सविता का सस्परशे मिला है | अपनो अपूर्द 
फ«ज्द व्यजना के कारण तुलसीदास सक कौण' से यदि मध्यकालीन समाज का 
उत्तिवृत्त प्रस्तुत करता है तो दुपरी और राम सामयिक जीवन के विघटन को' बड़े प्ूदम 
आर सटीक रप में चौतित करते में राघाम है । *तुठगीदास' के विधान में महाका व्यौंचि 
गरिमा है | यह काव्य सक और साहित्य की अपुत्य निधि है ती दूधरी और भमारतोय 
संस्कृति के स्वरुप कौ उद्दधाटित करने आर उसे सस्पन्नतर करने के कारण गौ खवा स्पद 
है | आचन्त स(हूए एक मूमिका को ठैकर चलने वाले इस काव्य में सुगतराज्य में 
मखू्य३७.” के सा स्कृतिक पतन के जो चित्र खीचे गए हैं, उन्हें बदलकर यदि इस्लाम के 
स्थान पर व्ग्रेजी शासन बोर संस्कृति रब दें तो कौई फर्क नहीं पड़ता ।' पृष्ठप्त्मि 
बदल कर कोज-युग के बबतारण से उत्पन्न वराजक्ता को आरण्म में देखे तो स्व 
वूल्सी के स्थानापनन का जायें | उन्हें मी पत्नी से प्रैरणय प्राप्त चुह है 
नहाँने परादा के भस्‍्धी स्व हॉगित पाए हैं ।* १६३८ में प्रकाशित इस 
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रचना में पराजित दैश देय परियत्ति का सुच्म विश्तेषण है गार छुठा उवसाव से ऊपर 
उठदार निराछा के छतुठमो' 'जिए जागरण गाोत की गाते हैं यह मारत दंग उपराजिय 
राष्ट्र-चेतना का प्रतीक है । अतात जआाख्यान की ठैकर चठने वाला एस रजना में 
तस्‍्कुतिक नव जागरणा की मार्मिक अभिव्यक्ति है । हिन्दी माजा जनता के 
सा स्कृतिक विकारा में निराएा दसे रेतिहारिक मुमिक्ग है जोर उनके याहित्य का 
छुगान्तरबगरी महक्त है -- हरा कथन को रार्धता को तुटतीदार के सहारे मो 
प्रधार हुदयाम किया जा सकता ह । 

पत्ना-प्रैम में जाय, तुछया को प्रेम-कथा जनसाधारण में प्रचत्तित है । 
उगयो जनक्षत कथा की मुस्लिम शासन जन्य छिन्दु-पराभव को जाग्रत ब्कूर करने की 
रास्कृतिक पीठिका बनाकर निराठा ने यह काव्य रखप है । तुठती ने स्वयं जाग कर 
मौग-विटया मैं आाकठ निमसन परारत माउतायोँ कौ मध्यकाल में जाया था । भक्ता 
तुठती का काव्य पराजित हतदर्प जनता के दैन्य का नहीं, अपितु निद्राएत मारतोयोीं 
के जागरण का प्रतीक है । मारत के शीतत्छाय-सा स्कृतिक-तूर्य के जअस्तमित होने पर 
जनता घ्ुस्छिमि पम्गता के शशधघर के मौगविलास की छाया तठै स्वय कौ छुठार है | 
मारत के सा रकृतिक छ्ास को विशव पृष्ठमृमि प्रस्तुत कर प्रकृति आरा संस्कृति के उत्थान 
की प्रेरणव का चित्रण कर तुलती को हिन्दू रांस्कृति के जीणद्वारक के रूप में रखा 
गया है | साँ छन्‍दों के बन्च में कवि ने हृर विशाल उदात्त क्या को बोधी है । 

इस काव्य में एक और व्यक्तिज्मानस का मनौवैज्ञानिक विश्लेषण 
किया गया को दूसरी और हउतिहास की पृष्ठप्ृमि में सस्कृति का अध्ययन । प्रकृति के 
युदम-व्यापक-सौ स्व के मैं आध्यात्मिक सता के दर्शम करा कर निराडा ने उसे 
सांस्कृतिक अम्युदय की जननी कया दिया है | तुलसीदास को बति विलासिता के 
१० निराला ५पु० ६७० «« हा0 हु/ए >ध्य जा 

का व क।, पूं७ ११३७७ है। 0 बच्चन सिह 
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पतानान्थगर कौ उनको पत्ना ने ज्योतित किया -- 5. बहुछ्धा कथानक कौ निराधा 
की प्रतिमा क मनोवैज्ञानिक तथु॒यौं के बीच प्ररफुटित दिया है | सा ज्कृतिक पराभव 
दाह मैं तुछ॒ती वैयनिक छुटद्ठ तीमायोँ से ऊपर उठे की वेष्टा करते हैं, परन्तु 
नारी-मौछराक्तिः उनके ऊषध््वाँन्सुस-मानय दी घुत: नोचै सीय छाती है | गमस्त 
मानरिक्ष रंपर्षों क्षा अन्त हें परिहार छोता है योर तारो द्वारा हा वन्‍्त में उन्हें 
पतिजग प्राप्त होता है | तुठरों का विजय उनकी अपना 'चिए्य ने रह कर मारतीय 
7॒शृति की 'पिजय बन जाता है । 
मुयज़्मानो ने पंजाब, विहार 'बुन्वेछाण्ड आदि प्रान्तों कौ उसश: 

पददल्चित कर न केबल सम्पूर्ण मार्त पर शासन ही किया अपितु अपना सम्यता को 
कठाओं से उसे अमिम्त मो कर लिया -+ 

संगित जोबन का ,पि ख्र धार 

जअाछाम-गागरा मिस पार , 

बहती नदियाँ, नद,जन-जन हार वंशवद । 
मुगठोँ का राजत्व-काठ मारत वा सा स्कृतिक संध्या काठ है जो मस्तक 
पर कछ हाएे आकाश मैं बादलों से घिरा है और उसकी छाया से देश के समो प्रान्त 
स्‍्क के बाद एक पराजित हो गर हैं | अँधियारी सन्‍्व्या कौ वर्षात के नद,वज़्पात 
प्लावन आदि और अधिक मयावह क्ना देते हैं | मौगठों की सेता बादल है, मत 
पठान जछ से मरे नद हैं जो विगृदेश ज्ञान को मी कहाए दे रहे हैं । गहन अंधियारों 
में दुर्निवार वज़्पात है, नीचे प्लावन की प्रलय-धार “हर हर (हरण हरण”) की 
ध्वनि कर रही है | :सल्माना के बाक््मण' से मारतीय सस्कृति का जो ड्रास छुआा 
हैउसका वर्णन कर कथि काव्यारस्म करता है -- 
मारत के नम का' प्रसापूर्य 
शीतलच्छाय सर; 75. सूर्य 
बस्तमभित बाज है «+ तमस्तूर्य दिदप्महछ , 


अडीकापाका रकम कीपक00ल्‍2॥ायाककमरधधाथकंकर कान जकह॥नसतए सदी ललेकाा० अत धावाहसाकधारऋांदक 


१-० तुलसी दास ३ छंद 
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उर के आन पर शिसत्राण 
शाएन करते हैं पुरा्मान 
है ऊर्मिल जहा: निश्चःत्माण” पर शादठ । 
ध_पनी रा होने गास्कतिक अवस्था पर दु/रा पएवाताप आर क्रम तक 
| शक्ति मारतोों में सैष न रष्टा | विंदेश। शान के हाशों रवाधानता वैच कर 
वे पविठाए। शाप्राज्य के कालनिक एछ्वा-वैमव को ही चरम प्राप्तव्य मान बैठे । 
स्वाति जाला में फेर कर शदु कौ उट्कारे वाए उत्त प्राणों की गति पी मधुर 
मंद हो गईं | मुक्त प्रवाह ये दुर जीवन “सय और सुन्दरियोँ के टगित पर चहने छगा 
शायद टी कोौ3 रेसे आनन्द चिछात से असम्पृक्ता रहकर स्वतन्त्रा की शाधता में रक्त 
होगा । मारतीय सम्कृति के प्रचण्ड किन्तु शोतद प़रूर्य के अस्त होते पर घुच्किम 
सम्यता कै चन्द्र का उदय छुगा और तदजन्य धृत-चुम्कनों ने सारी पृथिवी को मर 
दिया | तुल्सी का काल झुगठ साम्राज्य का वैभव काठ गा । अकबर आर जहाँगीर 
उनके स्मगामयिक ये । कहते पानो ने "छल छुलों कहकर गावधान करने की सोचो 
परन्तु विनारे के जह पत्थर के समान हमने केवल "कठनाद ही सुनी और देश इस 
सम्यता के चिलाती प्रमाव में वैसे ही दिशाज्ञान सो बैठा जैसे पानी में बहता फूल 
अपनी गतिधविधि रे बैठता है -- 
सोचता कहां है, क्यिर कूल 
बहता तर सा फ्रूब फूछ 
याँ इस प्रवाष्ट में देश मुठ सो छछता, 
इलकतल करता यधाि जल 
बह मत्रपुग्व पुनता कठकल 

निन्‍च्च्छिय,शोमा प्रिय कृठोफा ज्यों रहता । 

कतिक पराजय और विषम का चित्र और कर कवि उन वसंगतियाँ 
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पंस्कृति का उत्तिहार यह घोतित करता है कि जब-जब उरामैं कग्ण प्ासौन्सु् 
जज़ला आई तमी तमी उस्ते विदेशा कटके का प्रकौप राहना प ञ है ॥गर्व,तृष्णा, 
राधे, स्वार्भ,इनाचार थधादि के बोच विशाल मारत चिमक्त जार साप्ति हो गया | 
वर्णाक्रम धर्म का वह स्वस्थ स्वः्प जौ समस्त रामाज को सकता के सूत्र में बाचे था; 
पविकृत ही गया | ब्राहवण,श्ञत्रिय आर वैश्य समो उस मुरारिसि सम्यता की छाया 
'धिठारा से अमिम्ृत हैं जिसे मारतौय सस्कृति के गत्य- मिशि को आवृत किया हुआ है 
बुन्देढलण्ड ,रणथमों 7,का छिजर पर झुरात्मानों का आधिपतल्य उसी कारण से सम्मव हो 
सका कि दाजियत्व को वह पर्यादा छिन्‍न हो चुकी है जहाँ अक्ष निर्जर,दुर्घण, 
अपर,जग्तारण' रणबाँदरे देश के क ताम पर रामर-प्रागण में सी जाते ये । देवोपम 
झेसे राजपुर्तों के स्वर्ग-गमन से ही नृपवैशधारी घूत आर वन्दीगणों ने घुगछ साम्राज्य 
के विकास में यौगदान दिया । विंसेछ स्मिथ ने तथा हा० ताराचन्द नै राजपुत 
शजाबों के काजत्ित्व कै हाय को हो मुगठ-प्रयार का प्रमुख तत्व माना हे । 

बाह्मण- तपने पद की गौरवन्मर्यांदा को मुल चाठुकार मात्र रह गया | 
धर्म का स्वरुप माया से ग्रस्त हो जाने से पूजा तक में प्रतिरोध अनल्य व्याप्त हों 
गया. । पुराने सस्‍्कारों की घरती कहुरों से दलित हुई आर पुराने जाँवित संस्कार 
छिपे ज्रामषण से लुप्त ही गए | रैसे माजण"कलिराज्योँ में त्याग सैआतुप्राणित 
ऊचष्ष्ब बयाँतु लोकोंत्तर सत्य रमाहित,वारावत्‌ मानव मात्र के स्तव की सह्त्‌ कल्याण 
की माका से बुक" ग्ृक्ति गीत गाने वा मुक्त-प्राण की वपेद्रात के थी | मारताय 
संस्कृति के अपररक्षक गौ स्वामी तुलसीदास नै टेसा ही जागरण गीत गाया -- 


शलोक! सकाक मानक: महान अबाक वहा सतमंण मध्लीए/ आता अिजिंक परि आशकः अभकत: अलिक काम! 


१० १ उसीदास ७ हद ह 
२> ॥ी (००... (७ 5भ्थ्ल्य ड्श् ९ 22$१-- ४६ <+याप्र 


३-० तुलसीदास २४ हद 
० :व्सीवास १६ छंद 


320 


जागो जागो आया प्रमात 
बोर्ती बहु, बीती जेँंध रात 
मठरता फर ज्यौतिमय प्रपात पुर्वाचित 
बोधौ, गोधों किरण चेतन 
तैजस्व[, है ताणिज्यावन 
याती मार्त की ज्यौतिमय महिमा बठ | 
ब्राह्रण , क्षत्रिय आए वैश्य -- उन तान वर्णां पर हो मौग,विठास, 
मोह और जायक्ति का शातत् क्वाया था । चौथा छूद्र वर्ण नाना अनाचारों सै ग्रस्त 
दोन-वीण था । ब्राह्मण ने समाज की ज्ञान प्रदान करते को सहतोय गुछता को 
हुठा दिया था तो ज्षात्रिय समाज के रक्षा-पाक्ना के महत्‌ दायित्व से आसे चुराए थे । 
वे उद्धत ये तो तृष्णा से, मिध्षया गये से -- सच्चे पराद्रम आर घर्म से नहीं । 
पणहझ्ुटी में पहने वाढठे गाघारण-जन छुपे जा एहे ये । सैवा करे वाले ज़ुद्नों के 
कार्य की गुरुता कै कारण उन्हें "हरिजन" का संम्भानीय पद प्रदान किया गया था 
वह ऊब घिव तुत्य हाँ गया । उनका जीवन ता ठैने मर का ही गया । वे समाज 
रुगी पुछ/षा के चरण मात्र रह गये, म्निष्क वाठी कौई बात उनमें न रहो । 
जीवन गिवांह के स्वल्प छुद्र सम्बल 'छिए उन जूद्ों के सामने पेट मरने की वाशा 
और कामना ही जीने का सहारा रह गई । 7ण के अश्व जिस प्रकार सकल शस्य 
दलपल जाते हैं बैंते ही रामस्त मारत मे बल के दल छुत्ए७ का जीवन दछित हो 
पषह्ठा है -« 





वे शेष श्वास,पष्ठ,मुक-माव 
पातै प्रहार अब हता श्वास 
कृधी , आजमन्म ग्रास दिलगण के 
देना डी उमका का परम 
वै .. ४६... हैं दिख 
दे चरण, चरण कस, बर्णयक्ता रक्षण के 











'मइनइसमरक उलिकुआंकरगत भदमीनलस्‍्निग्रकाल. 


है» लुँतकी 0 उचित उदय मिरिरि मदर पर रुछ बाल परंग | 
(चिकसे संत सरोध सब हाथे छौचन घूंग.... ॥। 
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शुद्रों पर हुए उस अत्याचार का झुफठ मार्ताय संस्कृति को अपराजैय 
शक्ति” को निवेछ बनाते में सफल हुए हे ।*प्रबन्ध प्रतिमा" में *वर्तमात छिन्दू समाज 
नामदा 'निदन्‍्य में कवि ते रा प्थिति पर आश्रौश प्रकट किया है और मानवतावादा 
नव्य वेदान्त के प्रवर्तक रवामा विवेकानन्द का उद्धरण दिया है -- मात्त के उच्च 
वर्ण- वाठों, तुम्हें देशता हूं तो जान पड़ता है,चित्र शाला में त बोरें देख रहा हूं । 
तुम ढोंग छाया-पूर्तियों की तरह विद्ञोन हो जाजौँ, अपने उाराधिकारों और जूद्ठों 
को अपनो' तमाम विप्रुतियाँ दे दो । नया मारत जाग पड़े । उस्हाभी धर्म कौ अपनाने 
में शुद्रों ने अपनी मा? वैशो जिससे 'विजित मारत की संस्कृति पर छात्रे में उसठाम को 
सुविधा मिलो । उतु का प्रमाव जैसे वृद्दा में पंक्ति रहत। हे, निराकार जैसी जावन 
में साकार हौता हे वैसे हा उस्ठामी शक्ति मारतीय जीवन में व्याप्त हो गई ; | 
निराला के मताबुसार तत्कालीन मारताय सम्यता की सर्वक्षेत्र ब्यायों उस रूणग्णता 
ने हो मुस्लिम संस्कृति को विजय पाने में छुधिधा दी -- 
इफे ही जैसे बार बार 
दूपरी शक्ति की को पुकार 
साकार छुआ ज्यों निराकार जीवन में 
यह उसे शक्ति" से  वलयित 
चित वैश-काल का सम्यकू जितु 
कतु का प्रभाव जैसे संचित तक-तन में । 


अधिकिरिकाओ' आर्य पेडकिक, आओ आधम॥ सलोके अजोशई तकरनताआक! बहता लिकश ऋाओ कॉग्राओ आकर अबाक अदाक-मंगरकी 
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रामचरित मानस के उ्रकाए? में कर्ठिकाट्यूरत तमाज के चित्रण के 
पीछे तुछयी की जेयों गम्भोर क्तना है चष्ठी ३५ से ३६ बंध तक वर्णित राष्द्र 
के जीण चित्रों में निराला में पा£ जाता है । तुछता ने जकबर और जहागोर 
ठग! शाएनकाछ दैसा था जिसमें रन १४६६ में | अकाठ तथा ६६९८ में पोषण 
महामा ती का प्रकौप हुठण था । जन शराधारण पवितल से विपन्नतर होता गया 
आर शौषव अत्थाचारों गामन्त वर्ग निरन्तर मौगवितास मैं टुबा रा । है 
"तुलशीदार्स में इस वैष मय वग चित्रण प्रकृणि के रुपक के राहारे किया गया है | 
बचा में कीचड़ पाती से मरो नदी शरद में कोण हो जाता है और उसक। 
क्रीणता का कारण "हिम और हाँता है । उत्ता प्रमार उदर मरने वाएै स्वार्थ 
सिद्ध कले वाढे गागन्तों ने१ जतता को दु'सी ब्लाया है -- 

वर्ष में पंक प्रवाहित परि, 
हो धाण-काय-कारण पहिप जि, 
कैवल दू*स देकर उदर भरे जाते ॥ 

प्रसिद् उतिहासज्ञ सर युनाथ सरकार ने प्वीकार किया है -- , मुस्लिम राज्य 
ने राष्ट्र को स्‍क बनाते, राष्ट्राय बद्ित्रि का विकास करे या छोगौं को आर्थिक 
उन्नति के निश्च्ति कले का कमी कोई प्रयत्न नहीं किया. |. अपनी छुध-छूविधा 
के नाम पर पुसस्लिम छुशाराम को सहारा दैने बाढ़ "मनसब के लौमियाँ के क्‍ 
कारण हो देश कमी संगठित छहौकर विदेशी बरबर आक्रान्ताजों से लौहा न के त/ 
सका | 

'मिराला के *तुलनीदास' में वणाक्र्म धर्म की प्राचोन मर्यादा के प्रति 
उसी गहरी ऋमसिक्तः आसक्ति” के दर्श होते हैं जो"तुलसी" के मानस में पाया 
बाती है ।* वर्णयक्म षर्म स्क ऐसी सामाजिक स्थिति हे, जो चिएतन है । 
साधीन मात की इसमें बच्छी वर्णना नहों हा सकती | कोई समाज हस फर्म 


अकीि भाशिहसाकंत मरी अजब! बी लेंह, 


है कृलि बारधहिं बार दुकाल पौँ । कखियु उन्‍न दुसी सब लौग माँ | 
२० घूगल शास्त्र पद्ढाति,पृ० २१६ -- यदुताथ सरकार 
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श हा भ मी 328 
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को मानता मले ने हो, पर वह संगठित उसा ल्‍प होगा | पर यह निश्चित 
है कि यह अधिकार सा्वरभामिक है, स्कवदेशोय जातिगत या व्यशिंगत नहों हे 
मध्यकाल में एक और वर्णााक्ष धर्म की मर्यादा टूटा, दूधरी प्रौर उसका वआाधाएर 
जातिगत हो जाने से शुद्रों के उत्पीज़ का सहारा बन गाया । गायारों के 
आमृषणः छुट गर , तकठ वर्णां के ठाट द्ट गये । कध्ात्रिय तृष्णय स्पद्धां तथा 
ब्राद्मणा चाठुकारिता में स्वयं को सौ बैठे । वहुतंज्यक दीनों का कण पुकार 
पुत्छिम दासता को तौझ़े में फफल नहों हो राकता यो क्योंकि मौँतिक रैश्वय्य के 
अंवकार की प्रबतता को दुबे नहीं भेद तकते [शस पस्थिति में हत बढ़ देश को 
बाना दारुण टुंखला में क्ये एना क्दुत पर हो गया | शे दारुण-काल मैं 
अधकार को मैदने के छिए परषि » झुठ-जीवन-मानस घन दी अपैद्धाय थी । हवा का 
तरह बहने वाली जदृश्य अवाजतविक हाया से ढके किएणा के संस्पर्श त जोवित 
सत्यालौक की' सकते पहले का स्तिदर्शों तुठसी ने पहचाना -« 

'गैंचा कवि ने मानस तर 

येह मारत संस्कृति पर समंग 

फैली जा, ठेती संग सर जन-जन को, 
इस अनिल-वाह के पाए प्रसर 
पकिरणँ का वह ज्योंतिमंय घर 
प्वि-छुल ->जीवन-बुम्वा कर मानसलाब जो | 
नींठी यपुना के तट पर क्से व्यवताय-प्रद्र राजाघुर के ज्यींतिश्चूब 

कलशी को मघुकाया में रत्त कलम, शास्त्र, काव्य-आछोचना--समरथीत, आय का 
छ़द , पुष्ट देह जीर कपनी प्रतिया में निःशक ब्राह्मण छूल दीपक "तुलसीदास" 


१० प्रबन्ध प्रतिया,पु० छछ «« (८०३ 

२- तुण्की० किक ज्रे घर्म सब लुप्त पए सदृगन्य ु 
दम्यिन भिठ मति क्रय कारें प्रकट किए बहु पय 
मगर कौंग, सब मोड कस लोग कंधे पृ कर्म 


५००० चअ3े फ्स कही आकर चारी | छ्लति विरोध रत सब मारी 


विय छुरि केक मप ग्रवासन । कौंक" गहीं पानल रू अमुसा 
सुनी ककत भुप प्रया बार यट इंटर सर्द कक कमान ॥। 


(8 ६ चले 
ब्ादात्र ३२ यष हे. भा अस्त ग्ुप 












८4 


रहते थे जिनके गौर्म से जाकाश,प्रीथिव।, दिशारें सब प्रसन्‍न हैं । सक बार सखा गणोंं 
के राथ वे चित्रकट जाते ह । नियाला ने स प्रांग का नियौजना कर तुढकागा-माना के 
क्री क पात-प्रतिघात, कत्प-विकल्प की उर्पा"थत किया है «« सवदाास्क पत्ता से 
प्रताठित छ्लौकर ही कौ महाकति आेद ज्ति विशाल 7रकूति का जा. याता ना जन 
जाता है | * झ्तग्रन्श में. चित्रकूट में प्रावुतिक छटा के बाच कि प्रद्ार उन्हें 
पनल्दमया पर का बौघ हुत है आर नव जाकन प्रदान कले वाह दिव्य-गान का 
प्रेरणव हु उखा पन्‍्तवृति के आन्दोलन के एप में वणन है ।' प्रारम्भ में तुठसा का 
चिन्तन बार सध्य मे उका वन्‍्तईर, अन्त श के महा प्रत्यावतेन को स्वाभाविकता 
की रदात काता है | मुणकतिम शासन काल का राजनैतिक, तर्शाण्कि तथा घार्मिक जावन 
में उत्पन्न विश्वत्ञाओं और पतियों को देकर तथा मारताप रस्कृति के क्रमिक ह्ास 
से तुलगो-मानस चिन्तित है | निराला ने प्रकृति के सम्पकं से जन्से तुलगों के मानस के 
उतार-चढ़ाव की उक़ेरा हे । चित्रकूट पे प्रकृति का गाहवर्य पाकर तुछतो का मन नव 
प्रकाश से मर जाता है । परन्तु प्रकृति को माणजा स्पष्ट ने होल्र कुछ एछ्षिपता सा औ 
अपनी हो जाभा से रंजित था | उनके मन की प्रकृति दशैन पे उत्लनन माव झुहरे 
की बुण्दली "रू लगा अर्थात्‌ स्पष्ट-अरपष्ट किन्तु आकणक | आधा भाग वह था 
जो कवि-अनुमृत था और जाघा माग वह है जौ प्रकृति-कणित है । 

प्रकृति की कृषि देखकर उनके पुराने सस्कार जाग्त हो गए नैज्नीं में किसा 
मूली बात कौ याव करती सी विन्ता कछक आयी -- जैसे बहुत दिनों के बाद अपने 
प्रियलन को पहचान "ही हो । अनिमेष” कृषि को प्रकृति-व्याप्त आनन्द का मान 
होता है | कोमल,तृण,ठ्ता और तह युक्ता प्रकृति शानों कवि को अपनी बॉडी में 
स्थिट ढैने को आातुर है । कवि प्राणों के मार से उउण हो जाता हे, किसो प्रकार 
का सांसारिक ऋण-बॉघ सै नहीं रह जाता । परन्तु हिसजर ताप से कुलतो प्रकृति 
अपने दृतश्वाप्त॒ कु मन की बैदना कह कि कौ सत्य की खौज हेतु उल्प्रैनगत करतो है 


अलॉडरर कर्म पमाववम कर चक्र भम्आव लामक' अत पाक पर्याक-भमाए' जोजिशी 


१०हिस्ची साहित्य का हतिहास, पृ७ ६६४ -- आचार रामचन्द्र शुक्ल 
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प्रकृति में व्याप्त सुष्म सौनदा में निहित व्राध्यात्मिकता का दर्शन तुझुश को उस। 
प्रकार हीता है जैगे वेदिक आषि व्यापक सत्य “्वज्प घरता, शल्य के विस्तार, 
सुर्य, वन्‍्द्र और क्तुओं के आवागमन के बोच 'करमे देवाय:" की सौजता हो या 
वहस्वर को प्रकृति को रक शितत में पम्ात्य का बौध छुगा हो -- 

लो चढ़ा तार ली चढ़ा तार 

पाजाण सण्ठ ये करों हाए 

दे रपश अहस्गोंद्धाए- सार ४” जग का, 
उन्‍्यथा यहां क्या ? अंधकार 
बघुर पथ,पंक्लठि सारे कगार 
मालैं, फाहा, कटक + पिहार पशु-सग था का | 
योगी जैसे मठाघार मैं प्रुप्त छुण्डलितो नाले कौ प्रदुद्ध कर जड़यन्ओं 

का मेदन कर निम्न पराततों को निरल्तर छौ ता हुआ अन्तिम सहय्रार तक के जाता 
है जहाँ वह अनहदनाद उनता है, वैसे हो तुहना का सन-विशंग रगौं आर संस्कारों का 
तरंगीं को सन्‍्ध्या समय "काश में ऊपर उठतो सुर्ग का आमा के समान छो? रहा 
है । ऊ््वंगामी मन का क्रिया की सटोक जिम्ब विधान के राहारे धौतित किया 
गया है । यौगी रास्कारों का म्ुमि का सेदन कर अंतिम चढ़ में पहुंचइर अलण्ड आवन्‍्दमय 
बनहदनाव का श्वण' करता है, किन्तु तुलती को पानस ऊष्घ्व देश में मा मा र्त-देए' 
काल कौ रंगती *ह्वाया" के दर्शम होते हैं । यह छाया पुस्छिम संस्कृति को है जी 
समस्त मारत-म्र्‌ पर हक्वा रही है, उसने स्मुद्व-वृह्त्‌ अतीत से तत्कालीन मारत को 
पिच्छिन्न कर खा था «- 


अशीलीःजाआ, जाडकक चमक! समता: ममसए सोडसा दया उमाक बॉगिलीर: अर सोशमए गगाक सडक: ाएई प्कमियोतापलेक अकेशी- किक 


क.30 एक 8 फ्रकरापाक, अधाकते 
कफ पैशआाएं॥ फुछा क्राता8७ 07 बाढाओ 
फाओाओ ह3.. ऐडए अशदुरथ ०|॥ 





श ख्क 








एस मानय उर्थ्च देश में मा 
ज्यों राहु ग्रत जाभा रवि की 
देशा। कवि ने कवि क्वापा-ती मो शा «« 
मारत का सम्यद देश-त्गा। 
परिचता जैसे तम-शैष-जाए 
सोचता वृहत्‌ से उतराल कला था । 
तत्कालीन समाज की राजनैतिक गमाजिक और जार्थिक क्‍स्थितियों 
के बीच कवि में उग अंधियारा छाया कों सुर्य का वाभा से पराभ्रूत के का महत्‌ 
भावना जन्म हैंती' है -- 


कत्मज त्थार कवि के दुर्दम 
पैतनोमिंयाँ के प्राण प्रथम 
वह रूद्ध द्वार गा आया तम ततने को -- 
करने कौ ज्ञानीहुत प्रहार -- 
तौःने की विषम व्रत-थार 
उमदे,मारत का प्रम अपार हे को । 
तुलसी को यह आत्मबोध उग सुग् में होता है जब काठ कामिन,- 
छुपुद कर कलित ताल पर चछता था | जैसे ही उुल्सी को 'रिद्धि प्राप्त होने कौ 
होती है तमी मौढृहपा नारी सत्ता झो आकाश की तादिशा सा नमोंदेश में उद्दित 
हाँती है | राही की राह से जैसे नदी वास होती है कैसे हो उस “वामा" का 
कृति वाम सिद्ध हुई । उसमे कवि को अपने मोलतर सूद कर उनके उत्थान-क्रम को 
'तिर्यक्‌ दुगों से "जाते हो कहाँ" कह कर अवरूद्ध कर लिया ह तुलसी का मानस 
नारी #प ने बंध कर पृष्ट गया बोर लद॒य तक न जा सका । उनका ऊष््वाँम्थुस 
१० नारी विंवस तर सकल युसा5 । नाचहिं नट पर की नाही || 
+“ यानस,पृ० धरष्ट३ सह गुप्त 
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मन जो प्रकृति और ज्माज के दाह और दु:/स से दाव्य था नाचे उतर कर वह जाया 
से अमिय्ूत पहठो दशा में आ गया और फ़कृति उन्हें घुत: शोमामयो जान पड़ो । 
पंचतीर्य,कोंटतोर्य,हतुमद्धा रा, कामदगिरि,जानका कुंगादि ताथाँ का दर्शन कर जब वे 
घर की और अग्रसर हुए ती क्मस्त प्रवृति हा एत्ताजो का -प बन जाता है । 
रत्तावड़ी का परिचय देते हुए निराता ने पहलैक हा "प्रियकरावलंब को सत्य यच्ष्टि 
प्रतिमा मैं ऋ्वा की स्मष्टि!क्ह कर माया गा नारा वी ऊँचा उठाया है । 
“माया अत को और है जाती है किन्तु नारा सत्य छ और प्रमाशतक मा हे जाता 
है । अपने हाथों अपना संसार छुटा कर मौह्यस्त तुलसा को जगाने वाला रत्वावटी 
अब्ठा न हौकर "बल की महिमा" कहीं जाशगी| रामकृष्णा पर्महंस को अपना 
पत्नी में जाद्या शक्ति के दर्शन होते हे ये । ब्राष्णल्व का सस्‍्काए जागने पर कासन- 
दरध होने पर तुठती की छ्वामा' उनछ प्रतिमा" जामाण्ति होता हे । ज्ञान प्रदुद 
तुलसी अपनो पत्नो में सरस्वता और लष्मा के दर्श करते हैं -- 
देखा शारदा नाठ-वसना 
है सम्पुस ग्वय सुष्ष्टि-रशना 
जीवन- समीर«शुति-नि श्वसना, वरदात्रा 
वीणग का स्वय सुवादित स्वर 
फूटी तर अयृताक्षर « निर्कार 
यह 'विश्व हंस है बरण सुधा जि पर जो | 
आर उस मारती की दुष्ष्टि से कैंकर कवि उस अम्बर तक पहुँच जाता 
हे जही शुन्य हुए के सपुद्र-सा ठाता था जिसमें चन्द्र बोर सूर्य दृब रहे थै,वदिगुकाल की 
१० पिक थाये तुम याँ अनाइव 
थौँ दिया जैच्ठ छुछ वर्ण छत 
राम के नहीं 





कौ बिके जहा तुप जितना दाम 
पह पृ्ती बोर कुक हा हल्याम 
कैदी खिला केसे लिंगाग पर आए ? 








सीमवर + जे अप के है की मै 
५ नष्ट हो पहीो थी | ऊस उा्थ्यगमन के गाकवक पचित्र का ,जिः 


आध्यात्मिक माश्चैतता और उन्लदृष्ष्टि को बौधने का प्रगास्ध किया गया है, तुएता 

बे और उकवाल के चित्रों से ही सकती है । ऊ्वगामिता का हैसा व्वण-चित्र 
आअविन्चध को त्यावित्रा' तवा पत के "लीकायतनों में मिछता है । निराटा के ये 
माव चित्र रकत्पात्मक अतुपृत्ति के चित्र हैं और उनसे उद्या जात्मबाँघ का प्रतिफ न 
हैं जो परमहत और पिवेकानन्द की यहल मेंट के प्रसंग मैं प्रादा्ध हो चुका गे | 
चित्रकूट को बनी से ऊर्ध्वंगापा मन को नं।चे साच ठाने वाह रत्वावडा तारिका 
महान एह गई । यौँग की उस चस्मावस्था में जावन के «२» और बैंध मिट गर 
पजिए नारी औछष्ट में कवि बंधनग्रस्त था उसी के डरा वह ठोमता का बीघ पाता हे» 

जिस कर्िका में कवि रहा बंद 
वह आज उच्तो में छुठा मंद 
मारती ल्‍य ने पुएमि-इंद निः्यश्य | 
शामबररित मानस के मावा रतणिता लुढसी छूट-छूट कर हविन्‍न हुए 

आसंगहित जिन मात की अपनी "अक्ल कला" से जा “ने का संकल्म करते हैं । 
पबिन्दु जह संचित कर रचि कर जैसे वेश से मव-पादप को ठहरा दे वेंसे हा कवि 
की' कला मैं छौम मीहादि से ग्रस्त मानवीं को जात की और प्रेद्ित किया | 
देशकाल की बाघातों से पीडित हा कवि की कैना जागी है जोर उसे तने मारत 
के बधीम सोन्‍्दर्य का बाँध हुआ है । अब राग, देव ,छठ,कपट की ते राशनियाँ जो 
समाज के 'निजाँव किए थीं -« सौ जायेंगो । और वस्तुत: तुलसी का साहित्य पढ़कर 
गागतिक द्वाइताएें बहुत पीछे छुट जाती है | राम-रावण का युद्ध दौं संस्कृतियों 
के संघर्भ कौ दिखाता है | सक और राम हैं दूसरे और रादइण,रक जौर सास्तीय 
हैं,दुसरी और गुसतमान, रुक और प्रदु हैं तो दूसरी जौर साया । कि निराठा 


सके इक, उप अरे विज, वयाडम्नकलक 


॥० ने कहाँ सूर्य है ने चन्ड्न , न में हूँ न तुप, वहाँ केवल बानम्द है । तुप स्वयं 
बानन्दस्वक््प हो, अपने लजिवानत्यमय,शा ज्तिमय स्वश्स को तुत नहीं समफना चाहते 
हक इसी से तुब दुआ केशले हो । जब तुप बफा बाहर का सेल त्याग दौने अपने 
न्द्मय स्वश्य को भीचर ढूढ़ोंगे तो वह तुस्‍्दें मिठणयगा । कहां तक ने मन का 
पहुंच है ९ तन बाण की हु बढ है "कया हे + 58३३४ ।" रागकृष्ण-कणसंग्रह ,पुृ०४- 
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"“मज़वाद” 'के रुप में उद्धघाँषणत करते हैं -- 

होगा फिर ते दुधंष गमर 

जह़ से चेतन का निशिवातार 

कृति का प्रतिक्वांवि है जीवन हर, जीवन मर 
मारता एघर, हैं उचार रक्छ 
जड़ जीवन के संत्रित कौशठ, 
जय, उबर उशे हैं उघर सबठ माया कर । 
तुठतो दास मन ही मन जगतौद्वार का मह्तु संकल्प ढै,निरल्तर ७६ न 
बा बत धारण रर जब घर क्रौठकर चलने को तत्पर छोते € तो सामने विश्व सगात 
की प्रतिमा पा रसमायला छतठछलाए नेत्री सहित दाखता। हे जि तुछती अपा सष्ठान्नत 
एुनाते हैं । बार रत्नावलो विश्व को जआभाय देने वालो गौरव्मयां प्रतिभा बन जातो 
है पैसे सरस्वतों संक्रुचित युप्थ-्पटछ खोल रही हो या कसा कृति जह में तेर रहो ही | 
उसो मूर्ति का प्रकाश जेंसे सूर्व को झुन्दर रेस के समान पूर्व से फूट पड़ा । तारा 
जाति कै विरधो कहें ज्यते बाछे तुलतोदास जब “कृत विधि सुजी तारी जय माहा" 
पराधीन सपने छत नाहां * जेती क्षण समस्पन्नों पक्िया लिखते हैं तो कान 
जानता हे कि तुलना «निर्मान्रों ही सासस में नष्ठों जाग उठतो | 
मध्यकालीन पुस्छिम सम्यता और तस्कृति के बाव नष्ट मारतोप 

मारतोंय संस्कृति का उदार करे बाला छुटसी का पातस जाये संस्कृति का डॉक्डछ 
है । आजा महावीर प्रताद फविदी और एपीन्ड के ठैसों को पढ़कर गुप्त जा बनाबुता 
उर्भिठा' का उद्घार करते हैं तो निराला में *तुल्सी दारा' में अपनी कसाधारण मालिक 
प्रतिमा से एत्नावछी के ८ ७ हज; को मध्यकालीन सामतोय पंकिलता से ऊपर उठाकर 
बडिया मजणितत फिया है | इस काव्य ये निराला ने अपनी ही प्रतिष्छाया देखा 
है बोर पुरातन कॉये की लनौभुसि को तपने संघर्थ” का रमन बनाया है | प्रामचदित 
मानस की चरित्र बोर कायन्सम्पन्व रा्ना-प्रक्रिया का अत्यन्त सृप्न और गहन 
चिश्तेय ण करके कवि ने बागों खूबी सा स्कृतिक प्रक्रिया को सपफने का बड़ा 
ज्त्याका जी फ्वत्न फिया है, भौ ठउके कृतित्व को सबुद्ध आर महत्वपूर्ण ब्लाता है । 
बरी के कमौकून' मे उड़र मे बाच्ति' के किए विलय प्रात काते हैं । पितीय 
भणदुद कौर छा. «पक अब मे राचुतेय गौर सतत्वित निराला की अप्रतिहत 
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चेतन की ठेस पहुँचाई । हरसे पूर्व का उनका साहित्य 'वष्ममंग और अवसाद से परे 
है । १६३१ दे गाधा 7रविन पैक्ट की उच्छा प्रतिक्रिया ने हुई परन्तु १६३८ में 
रचित अपने "तुहतीदा+ में उन्होंने मात्ताय एं कृति पर शौर्य का विजय का धदेश 
दिया । प्रिय घुद्धित दूग लॉलों बोर जागी पिएर छक बार का प्रमाता गाने 
बाठें निसहा "तु दा * में अपने झतीं ताजागएणः के प्रतोकपुरात्ा वॉर प्रवतंक के 
'प में परिकोल्पत कए अतान अधकार मैं (बे) संस्व्यरों की वीणय पर ज्ञान का 
प्रकाश पल कर नव वसन्‍्त के पर निलाज़ बाते काथ्य का जैना का ब्रत ठेते हैं । 
तुल/ण नेम्राइन्र के मध्य काल में पहित्पिक बढ़ प्रवर्तन का जौँ महत्‌ दार्य किया था 
वह; कवि का "तुलसादासों आधुनिक काए के संदर्म में काता है । वग्रैयी वाछ में सब 
कुछ रेश्वर्ग गेंवा कर मात कराणा के स्वामा मारत के पारा दैने को छूह मो नहां है 
(वधाद उसको सकृति का इतना ह्राश दौं चुका है कि वह केयह दे सकता है 
दे नहीं ) -- वह कचि वीणग जारा व जाए बतन्त-/ऊ मैं विश्व के साथ 
उन्धुक्त आदान-प्रदान के धरातल पर आशोत छ क्क्ेगा, ऐंग कवि का आशा आए 
कामना है | 
कामायना' को तरह सुत्सावात का कौ सुत्रवद या उुट्म्बद सास्कृतिक 

संदेश नहीं हे, ” परन्तु प्रकृति आए जावन पर द्वाया द्वाया के क़त्लि अति पिस्तुत 
प्रभाव झौत्॒ को उमने का व्य मै व्यापक-पोटठिका पर 'दिसाकर "प्राचा दिगन्त «उर सै 
पुष्ककठ रवि-नैशा * समापन करे वाला कवि तुलगा के "किया के व्यापक वर्णन 
के बाब रामराज्य के स्थापना के बुहत स्वष्य को गध्पूर्णता का जतुगसन करता है । 
१० तम के कमार्जय है तार नवाए 

जो उन पर पी प्रकाश-वार, 

जन वीणा के स्वर के बहार रे, जागी, 

इस पर अफी कार लशिक ग्राण 

कर की प्राण देवीध्यान 

है जीत पिश्व कौ ऊुको,बान फिर मानो । --सुठतसी 
कतई ऋपुणतर हैक , आाचायें जाप्य० शा ० 
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तुहगोदास की कवि ने साझकृहिक तवजागएण कै प्रतोक -प में लिया 
है -- पही व्यरण है कि कवि का दृष्टि, बाहय मौविद घटनाओं के राघटन को 
अपद्ाय मानव हृदय वन हनैकश: ण्थितियों को रद ता हे पकड़ता हुए सस्‍्कृति का 
ऐतिहासिक उत्थान पल प्रस्तुत करता है । तुटरंगेदार के तत्त संघर्ष आर 
शध्यात्मिक उत्दषा को निराशा ने र्वप खपने जावन ते मोलर से देखे का प्रयाग 
किया है । कवि गा झदय प्त्तनावक्षा और तुए्ग व्य परम्परा-प्रवठित कया का 
अनुगायन नहीं है । इत्तिहास, प्राण साँर दर्श कौ पचाने वाठे पॉडित्य । 
+स्ुपति की निराछा को सहज चैतना क्या सह्ज तंग कना दिया । रेंसे संस्कृति 
प्राण” कवि ने "तुठरेदाय / £क तिहाते माग में पराज्ति दैश दे) चेतता का सशक्त ही 
विवरण देते हुए वबग को नवडागरणः के प्रतीक पुछाचा के परम कॉलित किया 
हैं | पुन्जगरण की चेतना से कुणाणित तुठत दास तााकुतिक गोशसा का क 
प्ण आाज्यान प्रस्तुत करता है | 
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अधायुग 
अर हँस 

मारत को स्वतन्त्रता मिलो पर देश विभाजन के कारण हुए साम्प्रदायिक 
दंगों ,छूटपाट,नृशंस छृदयद्रावक,वीमत्स और पाशविक घटनाजोँ के बाच कौच मारत ने 
दु'ख,निराशा,विदेव ,घृण7 ,अनिश्चय और ववसादपृर्ण' वातावरण में स्वतन्त्रता 
पदिवस मनाया । महायुद्वीं को विशीकर&-छ 7 से मारतीय चैतना का उसने गहरैँ स्तर 
पर तादात्म्य नहीं हो पाया था, क्योंकि तब राष्ट्रीय अभियान हो सक्‍मात्र हमारा 
ध्येय था जिसमें समस्त कर्मों बोर डि८जकुद। का विलय छो जाता था । परन्तु 
स्वतन्त्रता प्राप्ति के बाद गहरी सिक्तता और खितराव का बौँघ छुआ कि हमने 
विवेक को सतिलाजलि देकर मूल्यों की अर्थवत्ता पर दृष्ष्टि डालने का प्रयास नहों किया । 

आधुनिक युग के अनिश्चय,वना स्था ,छूठा तथा अतिवेयक्तिक्ता के 
वातावरण नै जीवन मृत्यों को विधटित करी में यौग दिया । युद्ध जनित जीवन के 
प्रति अनिश्चय की मावना ने जणवादोी दर्शन को जन्म दिया ,भोगवादा ऊष्या 
को कावा दिया | स्वतन्त्रता के बाद तृतीय महाद्वुद्ध की आशंका ,विध्वंसक बएा 
वस्त्रों के निमांण-परीदाण की होड़,विश्व स्तर पर पारस्परिक तनातनीपण 
वातावरण में आस्था और मूल्यों के 'विघटन आर पिलराव की समस्या सामने 
जाए, जिस नयी कविता कै आधा२-ग्न्थबधायु" के माध्यत से घर्मवीर मारता ने 
प्रस्तुत किया | 

बर्तवान धुद्व-संस्कृति की विकृतियाँ ,असंगतियोँ के पर थ्यान केन्द्रित 
करते बाढी हस एकता में ७२ क काल की कथा कौ बड़े उपधुक्त' ढंग से चुना 
नया है । यह बवैयुप की क्या है या'कथा ज्यौति की हे बंधों के साथ्यम से कु 


| 
| 
| 
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'विसराव , टूट गौर उधेपन के बोच भोमानवीय एूर्ल्याँ को प्रतिष्ठा द्वारा जीवन 
प्रक्रिया के प्रति उदुब।कहूनन्‍-+दुन्‍ष्टि एसने के कारण हो" बधाएा ज्यौति की क्या 
हे । 
वैज्ञानिक प्रगति के पंखाँ की लगाकर हमने अन्तहीन आकाश में उड़ान 

भरती और जाने विनाश के प२ सहाशझारों अस्च्रों का निर्माण किया । पारस्परिक 
भय को मावना ने रेसी उलकन और जटिलता मर युद्ध सम्यता का निर्माण कर 
दिया हे जिसमें अनेक संकट उठ से छुर हैं । "उंधायुग में युद्ध के बाद अपतरित होने 
वाले उस बचे युग को कथा है, जिसकी मनोवृतियों,आत्माएं सब विकृत हैं | यदि 
मयांदा को डौंरी है मा ती वह उछफा कर एह गई है । अंतर को अंघ गुफाओं के 
वासी पथप्रष्ट,त्रात्महारा, विगक्तित अंधों को यह गाथा सम-सामयिक संदर्म से इतना 
सम्पृक्तः है कि क्रह्मास्त्रों के युग को गाथा पढ़ते समय हम जआण-चबिक गसस्‍्कृति के अध्याप 
पढटने लगते हैं | पौराणिक आख़्यान को ठैकर अपने युग के व्यापक विद्ञाोम को 
अन्तर्मन्यथ द्वारा प्राप्त गहरा दृष्ष्टि से कवि ने उसारा है । परन्तु यह नहों समकना 
चाहिए कि "अधायु्गी समासोंक्ति' या छपक है | * यह इत्तिहास वो घुनरावृत्ति का 
सहानुपृतिपृर्ण- अध्ययन हे + "अधायुग' में इतिहास ने अपने की दुह्राया है, पर 
में अन्य अधियारा ज्ाज्ञ मी ज्याँति को सम्मावनात्रों को घेरे हुए है | प्रमु या मृल्य 
मयादा की मृत्यु हो इाका कारण है «- 

उस दिन जो जचा य्रूग अवताररित हुआ जग पर 

बीतता' नहीं रह रह कर तेज शऋब्ज है. । 

हर चाण होती है प्रप्तु को मृत्यु कही न कहो 

हर दचाण अधियारा गहरा होता जाता है । 

बयों कि हम सब के मन में गहरा उतर आया है कि युग अधियारा हे, 

अश्वस्थामा हे, संबय है, जिया को दासवृत्ति हे, अधा संशय आर पराजय हे । 


आकार. पंजपक पाक यदला0 प्योडक, अमहए टवन्दकाप्लाल अधुका, जमाड़ए नहिमापप॑ााबहण जातक सजिफ' वायाउारकििक, पलक 


8. 





बह 


२७० ब्या क्र, पूछ १३० 
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परन्तु इस समी के बोच सत्य के दुर्लम कण हिपे हैं, गह मानते छुए इसमें निडर 
घसते छुए भारता ने वैदना से परे एक "सत्यों पाया है और उसके व्यापक वरातल 
पर “निजा" और "व्यापक' का बाहय उनन्‍्तर मिट गया है । मारता के शब्दों में 
*यह ता व्यापक सत्य है, जिसका निजी उपलब्धि, मैने की है -- अत: उसकी संयादा 
उसी में हे कि वह घुन: व्यापक हो जाए ।* ढ 

पाप-पुण्य, सत्‌-उसतु , स्याय-अन्याय,आशा-नतिराशा, निवृत्ति प्रवृत्ति 
शादि विमिन्‍न द्वन्ओों के बोच से अपने प्रद्दु विवेक के लिए राह निकालने वाला ,सुलठो 
आसखों आर छुढ़े दिमाग से देखने वाला साहित्यकार अपना रचना को जोवन विवेक 
दारा प्राणवना प्रदान करता है । गांधी जो के राष्ट्रीय आन्दोलन ने प्रत्येक लघुता 
को गरिमा प्रदान को -- राष्ट्रपिता के इंगित पर हमने राष्ट्रीय अभियान पृणे 
किया परन्तु वैयक्तिक स्वतन्त्र चिन्तन आर विश्ठेषण को प्रवृत्ति हमसे दूर छूट 
गई आर उसका स्थान नारैबाज़ी ने ले लिया । फठ्त: दो आत्यस्विक सोमाईँ सामने 
बायीं -- या ता हमने परप्परागत चिन्तन हौ जिना युग संदर्म समके यथाचत्‌ ग्रहण 
कर लिया या फिर नवीन के छौम में घुरातन का सर्वथा निषेध कर जनास्था ओर 
घुरीहानता के चक़ में खो गए | जीवन का खाँखलापन हमारे सामने जाया -- 

_. -- हमने मर्यादा का बतिक्रमण” नहीं किया । 
क्यों कि नहीं थी अपनी कोई भी सयांदा । 
“““ हमको अनास्था ने कमी ने कककोीाीरा | 
व्याँकि नहों थी अपनी कौई मी गहन आस्था ॥। 

दर्रों ६ फाजा कोर बारोँ जोर पहाहों से ढका यह युग हो वंबा सपुद्र 

है जिसे उमठते हुए तुफान मथ हे हैं । हतिहास की गति सरल ने छौकर चढ़ाकार, 


नकामा॥।0ह पेकॉरि 


१० जपा कृप ,पू० २ अनूकम 

२« “फिकों बार :78: 0 वाब झ्मारे खृतलाक साथी बन गये हैं क्‍योंकि वे स्पष्ट 
'पिल्‍्सतन बोर जया चित लक्ष्याँ जोर साथनों से ६-८४: ० नहीं है । इसमें से 
अधिकाज सोचते का कथ्ट ही नही उठाते ।*--यूनिटी आफ इंडिया ,पृ०६४ 

«» पं० जवाहरहाल नैहढ 
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व्॒तुंद होतो है| यदि रेसा न होता तो पिछले पन्‍नों का अस्तित्व हो न होता । 
युग-प्रवाह में वनेक घाराएँ उपघारारेँ अंधे साँप्ों को तरह '्छिक्छा रहो हैं और 
उनकी सफेद केंदुठ गांधारी को आतों आर सैनिकों के जल्कों जल्‍माँ की पटियाँ हैं -- 
ससा है यह अधा सपुद्र 
जिस हप आज का मव प्रवाह कह सकते हैं । 
को रव नगरी में मविष्य/क्ुटा सिद्ध होता है | विजय अर्थहोन 

साबित होती है | निरन्तर प्रतिघात करने बसे करते अई सतह ने शुम और 
कॉमलता की हत्या कर दो है कोर शब्दों का मृल्य समाप्त हो गया । 

जाने कितने 

फूठे मविष्य 

घ्वस्त स्वप्न 

'बिखो हैं कोरव नगरी में 

गली गली 

रु: ४ क सकट का या मानवीय सकट को स्थिति इसालिए उदित 
हुई है कि आज का मानव क्ृममरन ,सकल्पहीन आए अ्तरात्मा>चिहोंन ही गया है ॥ 
उसमें इतना साहस नहीं है कि वह स्वतन्त्र चिन्तन कर सके; इतना' वल नहीं ह कि 
विकल्प करें, इतना संकल्प नहीं कि विवैक जोर वाचरण कौ साथ साथ निमा सके | 
परिणगामत: निरर्थक सेलाब बोर अस्पष्टवा की छुहेलिका में सारे संदर्मों से विच्छिन्त 
वह कहता रहता है । 
हस आत्तरिक बार बाहय क़्ममस्न मत्रृष्य की समस्‍या पर वियार 

करते छुए सेक्स पिकाई ते कहा --' संदर्महीन,मूल्यहीन,व्यवस्थाहीन,परिरस्थिति में 
*नहिटलाए' जैसा' सारहीन' व्यक्ति ना बढ़ा अधिनायक बन सकता है ।'महाभा रत 
१-वंचा युग, पु०३४ 
२० उकछुत “« जाय बार साहित्य -- ढा० फय 
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बुद्ध ने ढ्रोणाचार्य की हत्था ,अभिमन्यु-व्ध, सोज्म परामव आदि अनैक स्थलों पर 
अतरात्या विहोन शुल्यता कौ जन्म दिया जौर उसो ने बर्बर उश्वत्थामा की सुप्त 
पाण्दवों का वध करते ओर स्ुपद्रा पर क़पास्त्र चलाने पर विवश कर दिया | 
अश्वत्यामा स्वयं र्वाकारता है -- 
मैरा था पाप 
किया मेने वध 
किन्तु हाथ मेरे नही थे वे 
हुदय मेरा नहीं था वह 
अधायुग पैठ गया था मैरी नम्त नस में 
अंधी प्रतिष्ठिता बन 
जिसके पागलपन में जाौँ छूछ किया गया वह बश्वत्थामा को स्मरण 
नहीं हैं, केवल एक अज्ञात प्रतिष्ठिंसा उसके बदन पर जस्मों को तरह फुट पढ़ो । 
उश्वत्यामा' पट नहीं था, उसके मीतर मी शुम जोर कोमल था पर य्रुधिष्छठिर के 
अर्घपत्य ने उसकी भूणा हत्या कर दी, और उसी दिन से वह अधब-बर्घर पशु सात बन 
गया , पदाजय की अधो गुफा में रहने लगा । नाता वैज्ञानिक अस्त्रों को बनाकर 
वाज का मानव बर्वर प्रतिष्ठिसा से परिचाठित हो रहा है | घर्मराजों के अर्थ॑सत्यों 
ने मानवीय सकलयपों को बिलेंरा हे और उनेक अश्वत्थामाँ कौ जन्म दिया है | 
*अधथा दूर्गों' की उस मीसासा में कवि को सहानुपुति पाकर अश्वत्थामा का चरित्र 
सकते अधिक जीवन्त प्रतीत होता है । 
युधिच्ठिर को विजय भिली, क्रपास्त्रों से फुठसा घरा हरी मरे हों 
गई किल्सु #स्‍रूउउ ध्वस्त ट्रुधिच्छिर सिंहासन के पीके चठी आतो वधी परम्परा 
से वाहत है «« 


अंककीड आातमइकॉे 





"अदा सक्ाई आन 


९० यो गर बीतते दिन पाण्डव शासन के 








विश्वाज़ सपी घन-तम में सोते है। 
>« बंवादुग,पृ० ११५ 





रैसे मग्नानक महायुद्ध को 

बर्द सत्य,रकंपात,हिंसा से जीत कर 

अपने की बिलकुल हारा हुआ अनुभव करना 

यह मी यातना हा है । 

बह मीम के तमातुविक विनौदों,आत्मघातों क। परम्परा से बचकर 

'हिपालय के शिशरो में जाने कौ जातुर हो उटे तो विद्ुर ते समकाया कि पलायन 
भी आत्मघात हो है -- 

जशिखरों को ऊर्ाई 

कर्म की नोक्‍ता का 

परिहार नहीं करतो है । 

यह मो आत्मघात है | 

सन्‍्यास के नाम पर पराजय कौ विजय नहीं ब्वाया जा सकता । 

कर्मठता' पलायन से कहो फँची है | वह घरतो को मिटा पर पद कर मो हिमालय 
आस» से ऊँची है । निराशा,निष्छियता और पत्मधात में बंवकर मानवता को 
मृत्यु की पर्िकल्पता करता उचित नहीं । सानव मात्र को नियति से स्वयं को आबः 
मानकर हम सानवीय गरिसा की प्रतिष्ठा कर सकते है | उलौँक्कि अ को उस 
जयजयकार का कोई मृत्य नहीं जो विकल्प को स्वतन्त्रता बॉर संकल्प को गा 
को क्वीन कर हमें जुर में जुता पारवाही पश्च मात्र का दे । मारती को मानवतावा< 
में गहरी आस्था है । यह आ“था सक जरास्तिक की हे हैं घार्मिक की नहां । वे 
प्रछु से अधिक उनकी अनासक्त” कर्मपद्धलि के कायल हैं जिसे लेकर मानव हतिहास आर 
पनियति कौ चुनाँती दे सके «« 

पता नहीं 
प्रदु हैं या नहीं 
किन्तु उस दिन यह सिद्ध हुआ 
कब कोई मी मजुव्य 
बनासक्त हौंगर,जकूतरोंती देता हे इतिहास को 
उच्च शिप मझजों की दिशा बदल जाती हे । 
ियक्नि कढ़ी है पूर्वतनियां एत 
हंस इर पाण पामव निर्भेय बाता पमटांत 
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भविष्य की मौहक कूठी आशा हमें परास्त करने में योग देतो है । 
नोल्शे बआक जैसे विचारकों ने "मविष्य के समाज में मानवीय सक्र गोरव स्थापित हौ 
सकेगा । आज यदि उसका अमाव है ती होते दी" -- कह जागामा महामानव के 
जवतरण को कटपना गजा कर वर्तमान मानव की कमठता ,उसका अपराजेय शक्ति 
आर वर्तान को सम्मावनाओं पर आधात किया | परन्तु मचिणष्य को अनिवायता 
फूठी होती है, कौरव परास्त होते हैं -- 
फ़ुठी थो अनिवायता मविष्य को 
केवल कर्म सत्य है 
मानव जो करता है उसो स्पय 
उसी में निहित है मविष्य 
युग युग तक का 
ब्रुद्ठ विमुस्त कायर अुन को कृष्ण ने यही कहा -- 
अर्ुन 
उठावी शस्त्र 
'विगतज्बर युद्ध करो 
'निष्कियता नहीं 
आबरण में ही 
मानव जास्तित्व की सार्थकता है | 
नयी कविता की तटस्थता आर पुल्यपरक 'विश्कैषण-" को कैकर मारती 
ने “अवायु्ग में हुरऊ/>प्े, की सपय्था कीं उठाया है । सर्वागीण- मानवीय चिघटन 
के बीच आन्तर्किता" की घुनर्षतिष्ठा उस काव्य मैं को गयी है । 
मूल्यों मे विघटन ओर सामंजस्य का प्रयास 


मौतिक संस्कृति का बल उत्के सहो दिशाओं में न जाने पर 
तियां # ५ ०४-८7 सक कचिराव की जन्य देती हैं । पिछली दो 

शा डिवर्यों में मानव ने विज्ञान के पंख लगाकर कसी ने लप पाने बाठे आकाश को 
माप हाछा है परन्तु नेलिक निष्ठा,वाम्तररिक विवेक को खोकर पय,वाशंका ,संशय 
आदि के मीच उसके पंत घायठ हो गर है ॥ वायित्व बीच से कट कर हम निच्किय 
दासत्व के हायों अपनी बन्यरात्ना के फ्रज्ज्यलित विवेक की गंगा बेंठे हैं । ही 


42७3० 83७4७७3०७०५००० ७५ अव्मामककवक न. 
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क्गएणा जाज “बंजरपुमिं और "सौखछा आदमसो" काव्य के उपादान कन रहे हैं । 
वर्तपान य्रुग के प्रमुख चिन्तक कवि टी०एरा० रछ्तियट के शब्दाँ में -- हमारा हृदय 
हमसे अठ्य जा पढ़ा है ओर दिमाग प्याज के छिलकों का तरह उतर गया है | 
मय बरईं आधा रत जीवन मिशथ्रुया कौ प्रश्य वेकर पारस्परिक हिसा के लिए उत्प्रेगरित 
करता है | विजयी युधिष्छिर हर क्षो्णा उस मय से कात्तर हैं । वह सिड़का के 
बाहर के गहन ऋंधियारे में किया टेसे मावों अमंगल युग को आहट पा रहे हैं जिसको 
कल्पना हा उन्हें थरां देती हे | उसों मय के कारण उनका सारा ज्ञान ताक पर 
खा रह जाता है, उनको चुजनशीलता अवशरद्ध ही जाता है -- 

मय है त्तो 

नान है बघुरा जमी | 

युद्ध संरकृति की उर्ववाशों आत्मधातों मनौवृत्ति के बीच कि ने 
आरथा, संशय, पठायन और हास से ऊपर उठकर अपनों गहरों स्वैदना आर 
प्रद्ृद्द जीवन विवेक के धारा नह मूल्यों अगर प्रतिमानों की प्रतिष्ठा करने का 
प्रयास किया है । हरि के रहस्थकाय जोवन की जरा उठ क्लौटो सो पगडठी 
वंधायुगीं में साम्प्रदायिक मर्यादा से ऊपर उठकर तटस्थरूप से मुल्यगत विवेचन को 
गृहण किया गया है । 
'दीग आफ नेशन्स आर संयुक्त राष्ध्र संघ आदि संस्थावों का निर्माण 

शान्ति की स्थापना करे में कितना सफल पषहा हैं यह दो घटित महायुद्धों आर 


अकलिए आता! भाका लिए! आधंक अंक: दकेलीर-अेअंक जदाशत परफिओो' दान उक्त माइक उनका सकाया फामाहत 
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सम्मावित तासरे महायुद्ध के गरजते बावलों के बोच मो प्रकार समर्का जा सकता 
हैं| व्यक्ति' स्वातन्वय बार आस्था ,अन्तर विवेक बोर सदुभावता ,मानवताबाद 
और शान्ति का ऋनकत्याश्ति सम्बन्ध है | व्यक्ति को निजा रक्‍तन्त्ता का 
तब तक कोई मुल्य नहीं जब तक समाज उसे स्वीकार न करता हो । वेयक्तिकता 
स्थृतन्त्र होने पर मो मानवीय मुल्य मयांदा को स्मग्रता से हा अर्थवत्ता पाती है । 
टैगीर ने अनो एक कविता में कहा हे कि हिमालय को सिर कुकाते समय हम 
किसी रुक पत्थर के टुकड़े को ध्यान में नहीं छा सकते । महत्व ममग्र इझष्ट का 
होता है | यही रमग्र दुष्ष्टि मूल्यवत्ता या प्रद्नुका रूप कहा जा सकती है | 
मानवीय मुल्याँ का समग्रता हो प्रपु हे -- उस दृष्ष्टि से प्रप्ु को सार्थक्ता का 
प्रभाण' मी मानव ही है । व्यापक युगपेतता जो मानवीय मयांदाजं आर मूल्यों 
का पुजोगत गत्यात्मक झप है, बास्था को निरन्तर वहन करतो हैं । पहो झ्स्णः 
कारण है कि वठारह दिन के व्यापक संग्राम में कोई नहां केबल कृष्ण मरे करोौंडों 
बार | जीवन आर मृत्यु, बास्था आर ज्तास्था को स्मानरुप से आत्मसातृ करने 
वाली व्यापक छुचितना के रुप में कृष्ण का अक्‍न हुआ है, न कि नाना पुराणों 
साम्प्रदायिक पर्मग्रन्‍्थों और साहित्यशारत्र मे उल्फे कृष्ण रूप में | हतिहास का 
निर्माण करे वाढ्ी इस व्यापक युग चेतना को अवधारण में गीता का प्रभाव 
स्वीकार कला होगा । गाता के सवात्मयवाद को यहाँ मारतों ने छा चेतना का 
रुप प्रदान किया है -- 

बट॒ठा रह दिनीं के हस मोचण- संग्राम में 

कौई नही केबल में ही मात हुं करोड़ों बार 

जितनी बार जो मी सैनिक घराशायो छूुला 

कोई नहीं था 


बह में ही था 

गिरा था घायह होकर जो पणमुतति में । 
० ंशंए  + पु फठछ 0७, पैंकर्त , अषा : 68 
१ हिकवारक,, कोल ग30 है 
# ६ + 2 । ० | 
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कृष्ण आस्था के साथ अनास्था और जीवन के साथ मरण दौनाँ पम्पुण रुप हैं -- 

जीवन ह मैं 

तो मत्यु मी ती हूं में ही हूं । 
और विदृुर निवेदन करते हैं -- 

यह कटु निराशा की 

उद्धत जनास्था है | 

दामा करो पर । 

यह कटु अनास्था मी अपने 

चरण में स्वीकार करों । 

आस्था तुम छेते हो 

लेगा अनास्था कौत ? 

आस्था, विश्वास व्यक्ति कौ कजिना ऊपर उठाते हैं, अनास्था और 

अविश्वास उसकी पफ्रवृत्तियाँ को उतना ही बिंगाड़ते हैं । खुली दृष्टि से जीवन को 
देखनें वाली आस्था आश्वातित होकर जेंधी हो जाती है और तब संशय जन्म लेता 
हे | अंधकाए से उत्पन्न होकर ज्याौति से माग्य जोड़ने का उपकृम करने वाला 
युयुत्सु सर्बाँ से चिकुल, तिरस्कृत हो अनास्तिक अनसस्खक हो जाता है | आस्था के 
घुति क्वास्था का सबसे गहरा स्वर युयुत्पु का है जौ वाचरण बौर विवेक के वन्तराह 
के कारण जन्‍्से वर्तमान वियुम का पुतीक है । बह जास्था के घिसे सिक्के को फेंक 
देता है। बाक््या का यह पिसा हुआ सिक्का आज कोई मुल्य नहीं रूता । उसका 
जब कोर्ट बाजार पल्‍्य नहीं है तो वह निरर्थक है, त्याज्य है । एक जोर आस्था अनास्थ 
में बदली है तो ब्बार पलुपर्म अश्वत्थामा की बनास्था बास्था को पहचा-ती है | 
कृष्णा" के पांव से बहता अश्वत्वाम का स्रढ़ा एक्ता अखत्थामा को एक जसतप्व' 
कमम॒ति से परिचित कराता है औौर वह उस करता है कि --' यह जा अनुमृत्ति 
मिठी है क्या यह वास्था है ? अनवास्था काँ आारथा की 3४#६८: के स्र्थ में स्वीकार 


कर कवि के स्वर में कहता है ... 


हैं> व्‌ १७, ।; . # :+ $ का की है 
कौर जुब की सारी स्थितियां अलायारण है 


और अब मेरा संवर संस्य गुर्त है | -+ जया ++पुरछ ड़ 
ब्रषायुत,जुक (१११ 
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हसी लिए साहस से कहता हैं” 

'नियति है हमारी बंधी पु के मरण से नहीं 

मानव मविश्य से 

परीक्षित के जीवन से | 

सहन सम-सामयिक उत्तरदायित्व कौं समका कर कवि ने उस झढ़ परम्परा- 

यड£७॥- के नाम पर चल्ली आने वाली वैतिक अवधारणाएजंँ को नए अ्थ दिर हैं जो 
समुद्र अतीत की बर्षाँती होने के नाते हमारे ऊपर रक ख़मारी के रुप मैं आयी थी और 
हमारी शिराजाँ में नवीन ऊच्ण रक्‍त के संचरण मैं बाथक थीं । "अधायुग" के 
मा ध्यम से कवि ने नैतिक जीवन का नया सिद्धान्त सामने छाने की बैेष्टा की है | 
नैतिक बौघ-- 


परम्परा का ऐेतिहासिक मुल्यांकन करते हुए कवि ने उसका सम्पुण बाहूच्का 
न करके उसे समद्ध मुभि के रूप मैं मुहण किया है -- विमशॉल्मक नैतिकता का ही कृछ 
मत्य होता है । सामयिक करिस्थितिया बोर समस्याजाँ के सम्बन्ध में हमारी कतिपय 
(बह २ स्थायी नैतिक स्थापनाकँ का क्‍या स्थान हो सकता है -- इस दृष्टि से 
विचार करते हुए कवि ने * यूराने शब्दोँ पर नये क्य की कृछम लगाकर * विनौबा के 
मतानुसार “विचार कृति” की है। वर्तमान युद्ध विधटित संघर्मः संदर्म में नहीं 
नैतिकता का छुश्त उठाना रचयिता के गहरे माव बोध जोर संवेदना का परिचायक है । 
रचना त्मक आर किया त्यक ँतनववाद से परिचालित इस रचना का घरातल 
जाकाश की कल्फित ऊंचाहयाँ को न कु कर सहज मानव को छेकर चतता है -- 
इस सब के मन में गहरा उतर गया है युग 
वाषया | है,अश्वत्थामा है, संजय है, 
है दासवुतति उन दीता बुद्ध जरिया की 
जबँदी संशय है,कज्याजडक पराजय है | 
क।७ .। गावारी,क्यावर :«क कृष्ण, कमराज यु ६:६८ मी व्य ।पता ए-« 
सपी पात्रों के चरित इस सतयता से युक्त हैं । 
क्षय शुाषाच्छ ' का अर्द्सत्थ सत्य की स्थायंत के नाम पर बोले गए 
कंपत्य का रेंसा सतकताया है जिसने वस्वत्याव को विवश कर दिया कि वह सचमुच 
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अंध बबैर पशु मात्र बन जाए | क्या यह उद्धतत्य पाण्डब वंश के अम्युत्थान के लक्ष्य को 
सामने रखकर बोला गया था ? अन्तरात्मा और हस सन्‍्दर्म में नैतिक मुल्यों की 
'निर्थकता सिद्ध करते हुर नीत्से ने उसत्य को जीवन की अनिवार्य पृतिं माना परन्तु 
युयुत्सु ने माना था -- 
में मी हू काौरव 
यह सत्य बढ़ा है कौख वंश से । 
और अन्त में माता गांघारी के व्यंग्य आँए आद्योप से व्यथित होकर 
सोचता है, बच्छा था यदि में कर लेता समकाता असत्य से मले ही असत्य से 
समफाता कर युयुत्सु अन्यर से ज्जैर हो जाते परन्तु कम से कम मां की कटुता और 
घुजाओँ की के घणव का पात्र तो नहीं बनते । और वे 'निज्कर्वा निकालते हैं -- 
अन्तिम परिणति में 
दौनाँ जर्जर करते हैं 
यथा बाहे सत्य का हो 
जथवा' असत्य का 
सत्य का एक पद्या जँँचे क्तराण्टू का था जिनका स्नेश,घणाता,नीति, कर्म 
समी कुछ पुण वैयक्तिक था --* उसमें वैतिकता का कौंड बाह्य मापदंड था ही 
नहीं ।* अपने वैयक्तिक संवेदन से जितना कुछ जाना उसे ही वस्तुकात्‌ स्वीकार करने 
वाले क्तराष्ट्र को सत्य कहते मैं कितना कष्ट हो सकता है, हसे संजय ने अनुमव 'किया-- 
क्ष जाकर जरवाँ से 
सत्य कहने की 
ममा त्मक यीड़ा है जो 
उससे तो वबघ ज्यादा सुसमय है | 
जत बतरा ण्टू के अवेषन के वैवक्तिक सत्य की परिधि कौ रांघ कर दुःशासन की 
हत्या का कटु सत्य आकर टकराता है तो बांघ टूट जावा है और कौटि कौंटि 
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याजन तक वहाड़ता हुआ समुद़ उनके "/-े:डा ६००८७ सीमित जगत को लहरों की 
विध्म्नथ जिहवाओँ से 'निगलता हुआ अन्त्मन में बैठ जाता है -- 

बाज मुफ़े मान हुआ 

मेरी ५४: सीमाजों के बाहर मी 

सत्य हुआ करता है 

आज मुफे मोन हुआ 

+ + + सब कह बह गया 
मेरे अपने वैयक्तिक मत्य 
मेरी निश्थिन्त किन्तु ज्ञानहीन आस्थार । 
उनकी सहधर्मिणी यथार्थ से कतराने वाली जधी जीवन दृष्टि की बाँतक है | 

वह जन्माघ नहीं थी । बाहर के वस्तुजगत में फैले थर्म,नीति,मयादा के आडम्बर , 
'निमाण के छाण में विवेक कें ऊपर हावी होते जन के अन्ध गहवर में छिपे बबर पशु 
का अनाचार -- समी कुछ उन्होंने देखा था -- 

नैतिकता, मयादा , जनसक्ति, कृष्णपर्पण 

यह सब हैं अंधी फ्वतियाँ की पौंशाके 

जिनमें कटे कपड़ाँ की आखे सिली एशती हैं 

मृफ को इस कठे आडम्बर से नफरत थी 

हस लिए स्वैच्छा से मैने इनलओली पर पटी चढ़ा रसी थी । 

दारूण' नरहिंसा के कृमिक आधाता ने मानव का तैतिक बाँध छीन लिया 

है । अन्याय,स्कांगिता और सीमा कौ स्वीकार कर हैना मानवता की जृत्यु का 
घातक है । आवश्यकता है रेसी वुढ़ विश्वासी चेतना की जौ न्याय, व्यापकता और 
मुल्यवता की स्थायना के छिए प्ुयट्नशील हा सके । स्वतन्त्र विवेकपुर्णी संकल्प और 
आचरण” के बीच हम्बी शाहँ खुद हाने के कारण ही जनेक विमुम जन्म लेते हैं । 


मैलहक दाामाउात्कः पाक मदद उाहकते आपात जता सका पानढ़त सशिकलजांक पदक +मवाकाकसा बहेजिर सा 


भी.६७ यर मैं तो है वि... (५4 






केक्ष्रछला३ प्रैडह पटेसडल 










#आते डर लआड. 
शार नहीं पाता - मनन बा 
घना यही पाता - १.8, 8400., ११७७ घढ] ]6प्राकछ* 
कर्म से शुबक -अन्‍बा-ह 
साधा जावा हु कृषड 


कर्म अपये अस्थित्व का | --अंधायुव,यु१२५ 
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आवश्यकता हैं कर्म और वाचरण', सत्य और विवेक के ढेवय की । 

'िष्कियता, काल के ऋण्ड प्रवाह में तृणवत्‌ बहने वाली तटस्थ शक्तिषीनत 
वर्तमान संस्कृति को शक्तित्तीन बनाए है | बाँद्धिक सोल्लेपन के कारण ही 'रिक्तता, 
7४॥8८5७२५पठायनशीलता का जनन्‍्स हुआ । यह दासता और छिछ छः ही हमारी 
चेतना के अधेपन की चौतक है जिसे दो "रूरियां दे के माध्यम से कवि ने व्यक्त किपा 
है। ये दी 'रदाक' हैं पर रद्ाणीय तो कुछ भी नहीं, महायुद्ध को थौतित करने 
वाली अंधी संस्कृति और रौगी मवादिा थी -- 

अथ नहीं था 

कक मी अर्थ वहीं था 
जीवन के अर्थ हीन 
सुते गलियारे में 
पहरा दै देकर 

अब थक हुए हैं हम 
अब चुके हुए हैं हम । 

हन ढस्िया ने मीबण महामारत के बीच कुछ मी नहीं सहा, कुछ सी 
नहीं फैला । यह तटस्थता शक्ति की नहीं, कायरता की परिचायक है | रूग्ण 
ल्ए८55 के कारण अधार्थ से कतरा कर हम मनौछीकविदारी बन जाते हैं पर हमे 
पराजय और पीड़ा के सम्भावित मय से क्‍्तराना नहीं है-- आवश्यकता कै उस मानव- 
शक्ति की जो नक्षात्रों की गति बवल दैती है, पीड़ा और दुःख से नए क्य रूेज छाती 
है... 

यह जौ पयीड़ा ने 
पराज्य ने 

विया है जान 

बृढ़ुवा ही देगा व । 


३. ख़बब करो. अेकुंहथ मंपवक लाल ानेड' पालक! माया आुततममक 


१० सुन करो 
बदरी बीड़ायाँ को गहरे में कहते करो -- वंधायग,पु७ ४७ 
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परन्तु अ>४«७०शऋर और पछायन मानवीय धासता के परासव के सूचक हैं । 
महायुद्वाँ के बाद मानवीयसंस्कृति को कूग्ण बनाने वाले तज्वाँ में जात्मघात प्ुणुछ है । 
रुक ओर मौतिक उत्कर्ष, विज्ञान ठोक के जादुई करिश्ते और दूसरी और अनास्था, 
घरीही नक्त जन्य मय और वाशंका त्रस्त बढ़ती आत्महध्त्वाएं । अस्तित्व की नपुंसकता 
के कारण इस मनोव॒च्ति का जन्स हुआ है। व्यक्ति का परामव और अनुपयोगिता, उसे 
*आत्मघात का फल नरक का भय दिखला कर भी नहीं जंक पाती -- 
आत्मघात कर हूं ? 
इस नपुंसक अस्तित्व से 
कुटकारा पाकर 
यदि मुके” पिछली ऋ(ऋ// मैं उक्तना पढ़े 
तो मी शायद 
इतनी यातना ने हाँगी । 
अंपैपम की परिधि का उल्लंघन कर ज्यौति वच्च मैं रहने का प्रयास करने 
वाहे युवुत्यु की नियति मैं मी क्या आत्मघात ही बढ़ा था ? क्पने बन्धजनाँ के 
विकूद्ध जीवन का दोवे लगाकर मी उसे लाइन और अविज्ञास, झयान ही 
मिला । काँख़ युर्गों की कहुजित गाथा में जिसका मस्तक ग्वाँन्‍नत रह सकता है 
उस युयुत्सु को अभिशिष्त दद्वेशेषण ,ज्व्षेलता और तिरस्कार क्यों मिले ? विदुर 
ख्माथान प्रस्तुत करते हैं -- 
अनानी, मय हुबे, साथारण छोगाँ से 
यह तो मिलता ही है सदा उन्हें 
जा कि शक निरिनित परिपाटी 
से होकर पृथक 
बपना फ्थ अपने आप 
निवा दित करते हैं 
बर्वेधान सस्‍्कृति की “वात्मघातीं नपुंसक डाासौन्‍्सुल्ती" पुल्क॒त्ति युयुत्सु की 
आत्वद्त्या के उपरा मत किया गया कृपाचाये का क्लाप है -- 





347 


यह आत्महत्या होगी पुतिघ्वनित 
हस पुरी संस्कृति में 
दरन मैं, धर्म में ,कछाजाँ में 
शासन व्यवस्था में 
आत्मघात होगा बस अंतिम छपष्य मानव का 
अवसान के दा में प्रमु ने मी कहा था कि सरण मात्र रुपान्तरण का 
नाम है | सब का दायित्व वहन करने वाले कृष्ण अपना दायित्व सर्ब्न को सौंप जाते 
हैं। वे स्पष्ट कहते हैं कि अंधे युग में उनका एक अंश 'निष्किय,वात्मघाती और विगलित 
रहेगा युयुत्सु और <दएटयाछा की माँति क्योंकि हनका दायित्व कृष्ण ने लिया है । 
पर क्या इस निच्किय आत्पधातक अंश को हम पुप्रु माने और मानवता का प्रगति 
अभियान कुक जाए ? मानवीय मुरत्याँ की समगुता रुप एम हर सानव-सन के उस बुच में 
जीवित हैं जिसके सहारे वह सी पर्रिस्थितियाँ का अतिकृमण कर पिछले ध्यंसों पर 
नतन निर्माण करेगा -- 
मयादायुक्तः आचरण में 
'नित नुतम सजन मैं 
'निर्मयता के 
साइस के 
ममता के 
रक्षा के 
दाणः में 
जीवित वीर सकिय हो उठ़ेंगा में बार बार । 
“पजंती तिक आर्थिक संघटन 


-जाकुए' बहदुत्क पालन! गालंगा नुलायदा उनपर प्र: फेज जादुकक पास पाक ना, पलक पधतुकी प्रदेश 2प्रकर अाधुतनंमाल, 





किस युव का क्यानक “अंबायुन” में छिया गया है उसके लिश *।वच्ण पुराण" 
मैं लिसा है 
ख़द् सवा - पयवलपा लय झड़ 
- ऋण . + १ शाजकयाक्‍कल्लदाया वायच्य थ॒ 


भरक्िल्य में कप कर्ष दाश्ोनम्युव हॉगे, बरती का थीहे थीरे दाम होगा,म्बा होगी 
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उनकी जिनकी पुंजी होगी “जिनके चेहरे नकटी हाँगे उन्हें महत्व मिलेगा शब्द 
शक्तियाँ लोठुप हाँगी » जनता उनसे पीड़ित होकर गहन, गुफायजोँ में क्िप क्लिप 
कर दिन काटेगी । ये गहन गुफारें सचमुच छ थी या अपने कठित अंतर की ।* 
सताधारियों के हाथाँ में पजी का कैन्दियक्ण, फिनसाथारण की विपन्नता, 
राज्य शॉडटियाँ की लछॉछुपता जन्य ऋत्याचार एक ओर युद्ध को जन्म देते हैं ती 
दुसरी और संस्कृति की सिर्मायिका सजनात्मक-शक्ति की गति को जवरूद्ध कर 
लेते हैं ।* कंधे राजा की पुजा कहां तक देखे ?" अपनी सारी स्वतन्त्रता को बेचकर 
वह कुंठा की गहन गुफाओओं में रहने लगती है । हहूएियां के क्‍यनाँ में उस परामव 
की कलक है जो सुत्रै गलियारे सा जीवन बिता दैते हैं । इसी छज्जा जौर कछूणाजनक 
स्थिति का मर्मस्पर्शी चित्र आधुनिक कवि कैवैफी ने "बबराँ की परतीक्ात तथा 
मारती ने "“कोपव नगरी में खींचा है -- 
केवल वहन करते थे बआज़ाएें हम अंधे राजा की 
नहीं था हमारा खद का सन, कौई अपना निर्णय । 

आँर बर्बराँ के फु्तीक्षक मी पुश्न उठाते हैं कि “सिब्रेट कौ निर्णय क्याँ नहीं 
हेतकि ? " अपना पनिर्ण ऋरद्िउझा शक्ति जौर विवेक का इतना कृण्ठत हो जाना कि 
हमारी 'विचारणा तक पराजित और वफंगु हो जाए -- वर्तमान सकट का बोतक है । 
युधिष्ठिर के शासन-काल में ज्ञन जौर मयादा के बीच मी वें असन्तुष्ट हैं -- पहले शासव 
बंधे थे पर शासन ती करते थे, फुजा की फ्ुकृति को जानते थे । 
पृहदी २ -- हमको ता अन्न मिले 
पुहरी १ “- निश्कित आदेश मिले 
पुदद्दी २ -- शक सुड्ढ़ नायक मिले 
पुहरी १ >> अंधे आदेश मिलें 
पृह्दी १ -- वाम उन्हें चाहे इम युद्ध हैं दे वा शांति का 
घुृहरी १ _-- वानते नहीं हैं वे पकृति 77>. की । 
₹९- वलश्यार्थ स्‍्वा भिजन झेसु 
२- कपटवैशध का (नय+तत भध्यत छेतु 
३» रंग वाईवें कुछककक राजा 

» «जञण चंदा शौहानस्वरड्रोंणीह पुका से केयच्यान्त 


श्ि 


जअवायुग, पु हक 


अाफिएजान नयजत अमक जय किंग, 
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यौजन तक वहाड़ता हुआ समुदध उनके "/फढ्ेह अनुमानित सीमित जगत को लहराँ की 
वधिधमया जिहवाओँ से 'निगलता हुआ बन्तर्मन में बैठ जाता है -- 


केक 


बाज मुफे भान हुआ 

मेरी वैयक्तिक सीमाओजों के बाहर मी 

सत्य हुआ करता है 

आज मुफे' मोन हुआ 

सब कह बह गया 

मेरे अपने वैयक्तिक मल्य 

मेरी निर्चिन्त किन्तु जानहीन आस्थार । 


उनकी सहधर्मिणी यथार्थ से कतराने वाली अंधी जीवन दृष्ष्टि की द्ौतक है | 
वह जन्मांघ नहीं थी । बाहर के वस्तुजतत में फैले वर्म,नीति,मयादिा के आडम्बर , 
निर्माण के क्षण में विवेक के ऊपर हावी हाँते जन के अन्ध गहवर मैं छिपे बरबर पशु 
का अताचार -- सभी कृछ उन्होंने देखा था -- 


नैतिकता, मयादा , जनसक्ति, रून्‍्लक्‍क्गा 

यह सब हैं अंधी प्रव्तियाँ की पौंशा्के 

जिनमें कटे कपड़ाँ की आंखे सिली रहती हैं 

मुककाँ शस कठे आडम्बर से नफरत थी 

इस लिट स्वैच्छा ये मैने हनज्ी पर पटी चढ़ा खी थी । 


दारुण नरहिंसा कै कुमिक वाघाताँ ते मानव का वैतिक बौँघ क्वीन ठिया 
है । अन्याय, र्कांगिता और सीमा को स्वीकार कर हैना मानवता की म॒त्यु का 
घातक है । जावश्यकता है रेंसी दुढ़ विश्वासी चेतना की जी न्याय, व्यापकता और 
पृल्यवता की स्थापता के लिए *«८नशाल हो सके । स्वतन्त्र विवेकपुण संकल्प वीर 
आचरण” के बीच हूस्बी राह खुव छाने के कारण ही जनेक विषम जन्म लेते हैं । 








4 





प्त 
ह75]]8 चडेज' डिश 
“ ७338४. *िक्क में6,]6भ्राश95* 
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आवश्यकता है कर्म और वाचरण, सत्य और विवैक के ऐेवयय की । 

'निष्कियता, काठ के ऋधण्ड परवाह में तृणवत्‌ बहने वाली तटस्थ शक्ततिएीचयोा 
वर्तमान संस्कृति को शक्तिषीन बनाए है । बाँद्धिक सौसलेपन के कारण ही 'रिक्तता, 
'बिवीयिता,पलरए४८वपछता का जन्म हुआ । यह दासता और निष्कियता ही हमारी 
चेतना के अंधेपन की धौतक है जिसे दी पृष्ठ रियाँ ते के माध्यम से कवि ने व्यक्त किपा 
है। ये दो रदाक' हैं पर रक्षणतीय तो कुछ मी नहीं, महायुद्ध को चौतित करने 
वाली अंधी संस्कृति और रोगी मर्यादा थी -- 

अर्थ नहीं था 

कुक्क मी अर्थ नहीं था 
जीवन के अर्थ हीन 
सुने गठियारे में 
पहरा दै देकर 

अब थके हुए हैं हम 
अब चुके हुए हैं उप | 

इन पुहरियाँ ने सीजण महामारत के बीच कुछ मी नहीं सहा, कुछ सी 
नहीं कैला । यह तटस्थता शक्ति की नहीं, कायरता की परिचायक है । झऊग्ण 
व्यक्तित्व के कारण अधार्थ से कतरा कर हम मनौलोकविदारी बन जाते हैं पर हमें 
पराजय और पीड़ा के सम्भावित भय से कतराता नहीं है-- आवश्यकता कै उस मानव 
शक्ति की जो नदात्रों की गति बदल दैती है, पीड़ा और दु:ख से नए ज्थ खोज छाती 
है... 

यह जाँ पीड़ा ने 
पराजय ने 

'विया है ज्ञान 
बढ़ता ही देगा वद । 


छदण करा. ७७७ ७०७४४७७७४७७/थआऑंअ+ आय 


ह- खज करो 
बहही चीड़ातोँ की गहाँ से वहन करों -- जंधायुग,पफृ० ४७ 
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परन्तु आत्मघात और पफ्छायन मानवीय घासता के परामव के सूचक हैं ; 
महायुद्धां के बाद मानवीयसस्कृति को रूरण जनाने वाले तह्वाँ में अद८०आर पुमुख है । 
एक और मौतिक उत्कर्ष, विज्ञान छोक के जादुह़े करिश्मे जीर दूसरी और जनास्था, 
घरीही नक्त जन्ब मय और जाशंका त्रस्त बढ़ती आत्महत्याएं । अस्तित्व की नपुंसकता 
के काएण इस मनोवुत्ति का जन्म हुआ है। व्यक्ति का परामव और रद्लुष्थायता, उसे 
*आत्मघात का फछ नाक का भय दिखला कर मी नहीं बॉक पाती -- 
आत्मघात कर हुं ? 
इस नपुसक अस्तित्व से 
छुटकारा पाकर 
यदि मुफे' पिछली नर॒काग्नि में उब्लना पढ़े 
तो भी शायद 
इतनी यातना मे हाँगी । 
अंवैपन की परिधि का उल्लंधन कर ज्योति वदच्च मैं रहने का प्रयास करने 
वाले युयुत्यु की 'नियति मैं मी क्‍या जात्मघात ही बढ़ा था ? अपने बन्धजनाँ के 
विरूद्ध जीवन का दोव लगाकर भी उसे लाइन जौर अविज्ञास, अपमान ही 
'मिला । काँख़ युर्गों की कल्णित गाथा में जिसका मस्तक गर्षान्‍नित एश सकता है 
उस युयुत्यु को अभिशिष्त +द्वेशेषण' ,जवहेलगा और तिरस्कार क्यों मिले ? विदुर 
ख्माधान प्रस्खुत करते हैं -- 
अतानी, मय हुबे, साधारण ढलोगा से 
यह तो मिलता ही है सदा उन्हें 
जो कि शक निरिवत परिषपाटी 
से होकर फथक्‌ 
कषना पथ अपने आप 
'निवा दित करते हैं 
वतेवान ससकृति की "आत्पघाती नपुंसक ह्ासोन्‍्मुली” पुश॒चि वुयुत्सु की 
ज स्थृहत्या के उपरान्त किया क्‍या कृषाचार्य काक्साप है «« 
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यह ब्रात्महत्या होगी पुृतिध्यनित 
इस पुरी संस्कृति में 
दर्शन मैं, धर्म में ,कलाजाँ में 
शासन व्यवस्था में 
आत्मघात होगा बस अंतिम लक्ष्य मानव का 
अवसान के दाणा में प्रमु ने मी कहा था कि मरण मात्र रुपान्तरण का 
नास है । सब का दायित्व वहन करने वालै कृष्ण अपना उ++ल्‍ज सर्न्ने को सौंप जाते 
हैं। वे स्पष्ट कहते ह कि बंधे युग में उनका एक अंश निष्किय, आत्मघाती और विगलित 
रहेगा युयुत्सु और अधश्वत्थामा की सॉँति क्योँकि इनका दायित्व कृष्ण॑ ते लिया है । 
पर क्‍या दस निष्छिय अधू्जझकूक अंश को हम पुपु मारते और सानवता का फ्रवति 
अमियान रूक जाए ? मानवीय मुल्याँ की समगुता रुप मर हर मानव-मत के उस बच में 
जीवित हैं जिसके सहारे वह सी पर्स्थितियाँ का अतिकुमण कर पिछले ध्यंसों पर 
नुतन निर्माण करेगा -- 
मयादियुक्तः आचरण में 
'नित नृतम सजन में 
'नि्मयता के 
साहस के 
ममता के 
पद के 
दाण् मैं 
बीविल और सकित की उठ़ेंगा में बार बार । 
(बनी लिक वा चिंक संघटन 


लिए युत का क्‍्यानक "अंबायुव” में हिया गया है उसके 'छिए “विष्णा थु ।ण 
में छिलात है -- 
खत सथाए - दयनल्पा लय झाड़ू 


इद्ध 2756% में कप अर्ष ड्रासोस्युट हॉके, शाती का बीरे वीरे पाय होगा,म्रुवा शॉगी 
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उनकी जिनकी पुजी होगी जिनके चेहरे नकती हाँगे उन्हें महत्व मिलेगा शब्द 
शक्तियाँ छोछुप हाँगी * जनता उनसे पीड़ित होकर गहन, गुफायओं में छिप 'क्िप 
कर दिन काटेगी । ये गहन गुफारएैं सचमुच & थी या अपने कृंठित अंतर की |" 
पवाधारियां के हाथाँ में पूर्जी का कैन्दियकरण, +८६०जाध्यारण' की विपन्नता, 
राज्य शॉठियाँ की छौहुपता जन्य दवत्याचार एक ओर युद्ध को जन्म देते हैं तो 
दुसरी और संस्कृति की सिमायिका सुजनात्मक-शक्ति की गति को जवरूद्ध कर 
ठैते हैं ।” अंधे राजा की प्रजा कहां तक देले ?* अपनी सारी स्वतन्त्रता को बेचकर 
वह कुंठा की गहन गुफाओओं में एहने लगती है । एरिया के कथनाँ में उस परासव 
की कलक है जी सृने गलियारे सा जीवन बिता देते हैं | हसी लज्जा और कछुणगजनक 
स्थिति का मर्मस्परी चित्र आधनिक कवि क्वेफी ने 'बबराँ की प्रतीक्षा" तथा 
मारती ने “कारव नगरी” में खींचा है -- 

कैवल वहन करते थे त्राज़ाएं हम अंपै राजा की 

नहीं था हमारा खब का सन, कौड़े अपना निणैय । 
आँर बब॑राँ के पुतीद्षाक भी पुश्न उठाते ह कि “सिब्रेट कौ निषण्य क्याँ नहीं 
छेतहि ? " अपना निणैतयिका शक्ति बोर विवेक का हतना कृण्ठत हो जाना कि 
हमारी विचारणा तक पराश़्ित और क्फु ही जाए -- वर्तमान सकट का बॉतक है । 
युधिष्ठिर के शासन-काल में ज्लन जौर मयादा के बीच मी वे असन्तुष्ट हैं -- पहले शासक 
अंधे थे पर शासन तो करते थे, पुजा की प्रकृति को जानते थे । 
युहरी २ “- हमको तो अन्न मिले 
घुहरी १ “« निश्यित आदेश मिे 
घुृहरी २ -- रुक सुदुढ़ नायक 'मिे 
घुहटी १ +- कंषे आदेश मिर्के 
पुदटी १ +- बाग उन्हें चाहे इस जुद्ध हैं दे वा शांति का 
घभृटरी १» जानते नहीं हैं ये पुकृति पुजावाँ की । 





पडा 94 न्यदेकल जाकर, 


अवायुग, पृु७ ६५ 
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बरबर विजेता अब नहीं रहे यह सुनकर चौराहा पर एकत्रित लोगों के चेहरे उतर जाते 
है... 
वह जिना बर्बर विजैताओँ के जब हम क्या कॉनगे । 
वें लोग कम से कम कक र८॥४:४८ तो प्रस्तत कर दैते थे । 
आदैशी पर जीवन तौल दैने वाली राजवपिफ व्यवस्था पाज़ंत्र में पुजा के 
निरन्तर विघटन को दशाती है । शासक के माों का मय स्वतन्त्रता को परामत 
का उन्हें पाज्यतदेशा पर चलने वाली मशीन मात्र बना दैता है । राजसत्ता बदल्ती 
है, कान्ति हौती है , परन्तु उनकी दासव॒त्ति में कौ अन्तर नहीं बता । 
आवश्यकता है स्वतन्त्रता साहस युक्त मयांदित वातावरण की । उसी मैं मानवता 
का मविष्य निहित हैं । मय की भावना ने आशुतिक घानव के अस्तित्व को खतरे 
में डाल दिया है, उसकी सृजनातुर शिरा्जोँ को ७+<८जा' का विज दे दिया गया 
है | थर डरने मैं उतनी यातना नहीं होती जितना वह होने में जिससे सब डर 
साते हाँ ।" 
युद्ध राजनेतिक कृषकाँ का सबसे ज्यहन्त “दाण है। मर्नौविश्छैजण - व वियाँ 

का मत है कि मनुष्य स्वभाव से बर्बर होता है -- संधर्ण और प्रति्धिसा की मुलवुचि 
युद्ध के माध्यम से तनाव से मुक्ति थाती है | अजत्थामा स्वीकार करता है -- 

वध मेरे 'लिए नहीं नीति है 

वह है अब मनोगचि 

इस वध के बाद 

मासपेशियाँ का सब तनाव 

जैसे सल गया ॥ 


१० उद्धत -- “४८.५: कौर साहित्व,फ् १३६ 
२० पुहरी ६ -- हमने वही कैछा शोक 


२-- जाना नहीं काँहँ दे 
घुहली १ --जेते सम पदक थे 
चुहरी २ «| येंते ही अब मी हैं । --वंबाकु 


[. 
- है बाज छ घर 
7 डे ऋ 
हैक कि. कई 


| 
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युद्ध में सद उसद्‌ बिवेकिनी शक्ति का स्थान नहीं रहता । तारों और 
हथियारों के बीच अपने दुष्कर्म का मी बीघ नहीं रहता । कश्वत्थामा ने इसी नशै 
के बीच नींद में हुबे बंधुबायतों की हत्या की है । पराजव और विजय के कहुस्य झृत् र्म 
लटके व्यक्तियों के सारे आदशै रू बौर पृत्याँ के परिसर घुरी से उतर जाते हैं । युद्ध में 
सबसे पहला आधात रात्य पर होता है| मर्यादा की रधात के नाम पर छड़े गए इन 
युर्दों की घाषणा 3 स्वधा फृठी हौती हैं। कौरव और पाण्डव दाना प्ठा मैं 
विवैक की हार हुईं जाए मय, ममता, जेधियार का अंधापन जीता और जाँ मी 
सुन्दर, इस और कोमल था वह हार गया -- 
टुकहें टुकड़े हो जितर चुकी मयाँदा 
उसको दीताँ ही पद्षा हे ने तोड़ा है 
पाण्ड्वाँ ने कुछ कारवाँ ने कुछ ज्यादा 
उसी बात को गांधारी कहती है कि उन्हाँने दुर्योधन से कहा था कि 
'जिधर घर्म शोगा उधर जय होगी «- 
“धर्म किसी ओर नहीं था छेकिन 
सब ही थे जंधी फ्रियाँ से परिचालित ॥* 
इस अंवैपन ने समी को बावुत किया । बलराम कृष्ण को दुर्वाचन की नुशंस 
हत्या का पद्मथर होते के कारणा * दा८#॥-शेझ कुटबद्धि' कहते हैं और पृत्रशोंक से जजौर 


गावारी के क्तानुसार बंचक घुमु ने जब चाहा सवादा को अपने हित मैं बदल दिया 
शक्तिवान्‌ मादा जौर नियम बनाता है, सुविधापुण जीवन व्यतीत करता है बौर 
शक्तिहीन साधारण जन उसमें पिस कर टूटतें हैं । हस तरह फुमुता का दुरूपयोग 
किया जाता है ॥ दु्खावन के कंकारू को देखकर सांघारी उसके कपराध को मीस सेठ 
बपराप और दंड के साथ तोलती है । पढ़ा बरता युद्ध का अनिवार्य का है। मेरा 
पदा मित्र है जिसकी पुल्येक अच्छा बराई मान्य है -- ह्तर पद्षा श्तु जिसके सब कृत्य 
कमार्जनीय वंहुव हैं । सटस्थता वाम की किसी वस्तु का वस्तित्व उस समय नहीं रह 
बाला -- 


आलु॥ पाहाए्ालानााना। बहस पता मारकर शतक पेकीकपफपकफिकिति" 


है बंबायुप, के श्र 





भुन लो यह पोषण 
इस अंधे बर्बर पर की 
पक्ष मैं नहीं हैं मेरे जो 
वह शूत्र है | 
इन युद्वां में अपनाई गे वटज्थता मी आरशिर में टूटती है । वैज्ञानिक 
आण विक शक्ति से सम्पन्न युद्वों की सीजणता मानवता के समझ एक बहत बढ़ा 
संकट है, जिसकी ओर से तटस्थ्ता के नाम पर अस्त मुंद रलना राज के मानव के 'छिए 
सम्भव नहीं है। इस वैज्ञानिक शस्त्रों का विकास मानवता के नास पर कलंक है | 
विकास और समुद्धता के नाम पर परमाणा की जिस शक्ति को सौँजा गया उसका उपयोग 
हिंसा त्मक फ्रदुच्ति को उकसाने के लिए किया गया । ये आविष्कार दुघारी तछवार हैं । 
“आत्मघाव' नामक विघटनकारी तत्व का उदय मी इसी कारण सम्मव हुआ । पछ्ुरह्रियाँ 
के शब्दाँ में वस्त्र रहेंगे तो उपयोग मैं आयेंगे ही अब तक दुसराँ कै लिए उठते थे, जब 
बपने विकद्ध काम आये । 'निरथक शस्त्रों का कुछ ती उपयोग हुआ । ऐसे अ०&८7ष्ण | 
के प्रकाश की क्या सार्थकता जाँ उंधेरे के पर्दाँ को पैदने में असमथ होने के कारण 
वनस्पत्तियाँ को फुठसा दे । सृरज को बुकामे और घरवी को बंजर बनाने की दामता 
से युक्त उदुजन बर्मा की स्रम्यता के सामने युद्ध का परिणाम प्रस्तुत कर शान्ति के लिए 
बता ब्छे उत्प्रेश्ित किया है | महामारत के पुनरावकाकन द्वारा वर्तमान शीत और गये युर्दधोँ में 
जीली -अ्ली मस्ती गयी पीढ़ी को कवि ने चेताया है | शास्ति की मवादा को समकने 
सै पूर्व युद की विकृतियाँ काँ पहलें समफा जाना आवश्यक है ।* व्यास के शब्दाँ ये -- 
मैं है व्यास 
ज्ञात क्या तुम्हें है परिणाम हस ब्सास्त्र का 
यदि यह हष्य सिद्ध हुवा जाँ नगर पु | 
वा वाने आने वाढी क्‍सिछियोँ सदियाँ तक 
पुणिती पर रसमव > ज्ष्षात नहीं हॉँगी 
है बचा बन, फ ह१७ 
३० जपाकुब, कु ६१ 
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'शिज्ष होगे पेदा /+फ्णांन और कृण्ठागस्त 

सारी मनुष्य जाति बानीचे जाएगी 

जो कुछ मी ज्ञान संचित किया है मनुष्य ने 

सतयुग मैं, जता में, द्वापर में 

सदा सदा के लिए होगा विलीन वह 

गेह की बालाँ में साथ ध्, स्‍फाह 

नदियाँ में बह-बह कर आएगी पिफ्ली आग । 

युर्दाँ को सानने वाली वर्तमान राजनीति को कवि ने यह चैतावनी देकर 

विनाश के कमार पर खड़ी मानव सस्यता और सस्कृति कौ विघटन के चकु से बचाने का 
उपकुम किया है । 


सृजना त्मक दामता 


अऋषन्यर आओाक! गंकाक- सत्र जाल ताल पाा।वाका मजाक अंगाक ॥तरांगार पका स्माहार 


बतवान मारत की सौज मैं अतीत की जहाँ तक जाने की बवश्यकता कौ 
पारतीय बाँद्धिकाँ ने महसूस किया है । युर्दों कै आघात से जजैर हौँती मनवीय संस्कृति 
को भारती” ने महाभारत कै जाख्यात के टारा सक्‍्फः कर मविध्य के 'लछिए कुछ 
समाधान सरोज निकालने का प्रयास छिया है । विशेषता यही है कि वर्तमान से 
विच्छिन्न न होकर न कैवछ उसके जीकर उन्होँते वतमान को समका है और 
मविष्य को देशा है। वर्तमान में मटक रहै व्यक्ति का संजय जौर ह 5वर्य का 
अंधा निश्वय किसमें सम्मव हो सके, आज था सके झेसे अनायत फ्थ का सा ध्यम बनने 
की वर्षित मारती की वाकुठ प्रतिमा और जर्फित रसना ने *जंबा युन का सृजन 'किया | 


# बिल कफ 9 पाल: ' सहन आज $ै0 प्रैडड छलछडी। #त0ते 26 | फदीओ 
कक बज 4 चैं&&00चफ977 है. ६७० हे सच 2शथतशह 8 उछल 30 १६. 7 













बहझाए वधथ बजत<छ्य , पद प्रैशाल पारस ड़ पिश् चाल्सअउसह » $ हल 

प्रश्न तप बाल व, हु पथ ७ कक ७७4०३ ९ कली बरडध0४ए ॥ हैंड 9860 8 ॥. १9 

#७27.7 ६9 ६१8 हाओ़ी फरॉध्धधरलछ - फंडट्सफलकाप 
उंजाी 4 छ ब्क बि; # अल 








कद छलडूत 
9. बिक: हैक फैएसकओ आपईदेओ फित | इनके 7. इच; 060 +.4ैसचक 30 4688 2295). 7 28 
36 कुलकश्काओई: कक््छ < ७६५ अध्याय 
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इस कृति ने सुप्त सीन्‍्दर्यदोब को जागृत कर मुल्यों की एरतिछा के मह्त्‌ दायित्व को 
'निमाया । वर्तमान वैब मय, असंतुलन और क्सवत्तियाँ कौ पॉराणिक वाख्यान दारा 
बुस्चुत कर॒सा हित्यकार बे ने बपने स्तर पर अपने ढंग से संस्कृति की विराट प्रक्रिया 
में यह दिया है ।* क्‍ 
*अंधायुग” के अधिकां& यात्र निश्चित ऐेतिहासिक चरित्र हातें हुए मी विशिष्ट 
मानसिक प्रकृतियाँ, दुष्टिकौणायँ (वं अन्तगुन्थियाँ के प्रतीक है । इस दृष्टि से बंधायुग 
मानव मन के अन्तजीत्‌ का सशाकाथ कहा जा सकता है ।" घ्तराष्ट्र वेयक्तिक स्वप्नललौक 
मैं रहै जंगे का पुर्तीक है जौ "जीवन मर जंबैपन के बंधियारे मैं सटकता रहा । यांघारी 
यथार्थ से कत कर सागने वाली वह व्ययर दृष्टि है जो बाँद्धिक तकाँ से घबराती है 
और स्वेच्छा से जर्णि पर पट्ी चढ़ा ठेती है । संजय निरपेदा सत्य का फ्रतीक है जो 
कर्म लॉक से बहिब्कृत है । कौरव और पाण्डव दो पाएँ में छो निर्थक शोमाचकु के 
रुप में न ता रथ की जाने बढ़ा सके ओर न बरती को ही हू सके, उनके दु्ाग्य ने उन्हें 
थुरी से मी नहीं उतरने दिया । विदुर भें इतनी वास्था थी जो प्रुत्र से कह सके कि 
“जुके बाई मत दो फिर मी तुर्द घेरे ईसा, मुफ़े' नयन संत दो फिर मी तुम्ह. |, 
देखता रहंगा, मुफ़ेः चग मत दो फिर मी तुम तक पहुँच कर पहगा ।” परनन्‍्चु यह 
। 





स्कान्त चिन्तन और बौद्धिक तटस्थता टूटती है ॥ दुर्याधन के मरण और वन के 
अग्निकाण्ड में उनके छुटने घुटने कुलस जाते हैं । यह 'निरपैश वास्था 'निष्ययाजनीय 
है... 
पर मैं ती हूं निष्चिय 
'निरपैदा सत्य 
मार नहीं पाता हैं 
बचा नहीं पाता हैं 
कर्ण से पृथक 
साँधा बाता हैं कुपश्: 
यर्ष बपे वस्तखित्व का 


₹- माजव मुल्य जार सारित्य, पुछ१ए३ 
 बुंबन के ऋयाय: सैंदान ज्याक्षा पद, पु०१४२ 
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अन्तर्मुल अनुमवन नामकत्म- शक्ति 'नै विदुर को बनाया है जिसकी साधारण 
नीति युग की ज्साधारण परिस्थितियाँ से मेह नहीं साती -- ब॒री-झेप्तफा को दैखकर 
संशय जन जन्म छैता है परन्तु वह उसे दबा लेता है --* संश्य पाप है और मैं पाप 
नहीं करना चाहता ।* 

महाकाव्यौँचित जरिसा यक्‍त इस काव्य ये "नाटकीय संवेदना" को संपक्त कर 
मारती ने नयी कविता की तीदण धारा ये एक द्वीप निर्मित किया है । स्टृतन्त्रता 
प्राक्‍ष्ति के बाद वैयक्तिक मुल्यपरक खौँज के नाम पर अंथानुकरण की व॒ति सामने आयी । 
बाँद्धिक जिज्ञासा का स्थान अन्धानुकरणः द्वारा गुहण कर लिए जाने के कारण ही 
आस्था, सत्म , सौन्दर्य, स्वतन्त्रता जेसे शाज्वत कहे जाने वाले मृत्य क्र मी बासी 
ओर निरथक हो गए तथा मारतीय सस्कृति की धारा बह जड़ हो गई | पुराने को 
खौकर नवीन को न पा सकने की नरिश्कुकालीन स्थिति में मुत्ववचा की प्रतिष्ठा 
का प्रयास गोरवास्पक्ष है ।मृल्याँ की समगुता रूप पुत्र! की साम्पुदायिक वर्षा से ऋग 
कर मानववाद कै संदर्म॑ में देशा गया है । व्यक्ति' स्वातन्त्रय ,जिसमें दायित्व का माव 
स्वत: अन्तर्नियौजित है,ही बंधायुग में बुझास्त्रों से मारे जाने वह वाले शिक्ष मविव्य, 
तद्षाक से डंसते परीक्षित या आत्मघात करते युय॒त्सु की बचाने का साहस कर सकते) हैं । 
युद्ध ओर शान्ति के क्थानक की लेकर मार्तीय सस्कृति का मृत्यनत विवेचन करने बाली 
हस रचना का संदेश है कि पुमु के मरण से नहीं परीषित के मविष्य से नियति आल्द्ध 
हैं| मरण मात्र स्वान्तरण होता है । 


एक तत्व है बीज रुप स्थित मन में 

साहस के. ल्‍48९5५ हा । 
बह है उतरता है पर जीवन मेँ 
दायित्व बुक ,मर्यादित,मुक्त बाचरण में 
उतना जो अश हमारे सन का है 

बह सता के मय से 
मानव मसविष्य को इरदम रहै बनाता 
बये सशय,दायता,पराजय से ।| 


मवक्ेशन, ध 08७ - ड४० शामस्वढप अतर्चे टी 
अपर काश अजब एतत बाएण॥ ऐैगिको 4६ अछ8 वजह 8४ ऐच ५ 


 दैकिसं: उऋछडए आफॉंडसफवदातड ५ उपर ओ्शाहुमा एक डंकसील आए, शिखा 4६ अल ६066 तेजायज,6 
सफर 4४ई पंच 0 भ हु हे (ेकयहुटर जप * उस ऐैव808 88346 
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और उर्वशी के छोकविक्ष क्यानक के माध्यम से कवि ने उठाया है | *रसवतो" और 
“बुरुक्षोत्र' के बीच का क्हात्मक तनावजैस उप एचना में व्यक्त छुआ ही । 

उवँशी के प्रस्तुतीकरण का उद्देश्य न तो वैदिक आख्यान को छुनरावृत्ति 
अथवा वैदिक प्रसंग का प्रत्यावर्तन है बा नहीं ब्रै "दुर्दम रेश्वर्भपुण' काम विश्वास 
की व्यादुल इच्छा आर उरकी "पा के जॉचित्य के छिप कृति मनौविज्ञान पर 
आधाररति दाशैभिद आइम्बर है । हा० सावित्री रिन्‍्हा के मतानुसार दिनकर 
की प्रारम्भिक काव्य कृतियाँ को पम्पोष्टिपरक उग्र चेतता "छुछृक्षोत्रों में आकर दर्शे 
बार मनौविज्ञान से संपुष्ट और संतुलित छुईं | उर्वशी का एजन प्रेरणा और प्रक्षिया 
कुत्कोत्र के मान ही है । पुत्रवा कौ आदिम घुएाण आर उर्वशी कोँ आदिम 
नारी का रुप प्रदान करते हुए काम के उन्नयन जाौर परिष्यार को बात उठाई गे 
है । वैसे तो प्रसाद कामायग में कहते हैं" काम मंगढ से मात ब्रेय किन्तु कामायती 
मुगल मुछत: तर्क,मा सिष्क-विज्ञान जौर जावन को रौदेश्य साथना का आख़्यान 
है, वह पुरुषार्थ के अर्थ पच्ा का मछत्व देता है । किन्तु पुरुरवा उ्चैशी का 
जआाख्याव मावना ,हृदय, कहा जाए निछद्वैश्य आनन्द की महिमा का जाख्यान है, 
बह पुर-षार्थ के काम पक्ष का माहात्थ्य क्ताता हे | उन्द्रियों के माध्यम से 
शरतीन्ड्रिय की प्राप्ति , सर्वभोग के बावजुद सिरारुकित्ति की सस्कित , काम को 
आध्यात्मिव पहिसा है । बात्मिक वरातत पर जन्से घर की सार्थकता लॉ किक 
आचरण की “धारणा में निहित हे तो अजब घरातठ पर जन्म हैने वाढैं "काम 
की परार्थक्ता शरीर से ऊ'पर उठकर मन-प्राणाँ पे ऊपर उठकर मन-प्राणाँ के 
युष्त ए़हएु छौंक तक जाने में है । 


जिंक उकीद।4लाशत उलेमत उककामंकाती/ कक सिर -केकालिमीक सह परवाह पाली वीपयब४ नाही4उल॥+३ +दजाबत पकाने 


१० विमेक के रंग उर्वशी दहन और व काव्यों चु०१४४-४८ सुक्तिबोघ 

२ करे वियार से तो कुछदोन और उर्वशी रक ही प्रतिपाय के अलग-अलग 
शैगिल्स से लिए गए दो पित्र ई | दोनों ही चित्रों का आधार फलक विश्व- 
कनीन हे आए दीनोँ की बभिव्यक्ति' के पाध्य पोरातजणिक-रेतिहा सिल 
बारतीय है हीक वेश ही जेसे प्रेम 5६5५6 ] सार्वकीन आर सार्वमाँस्िक हे 
व्यक्ति" बार पारिवेश बमिव्यक्ति" मै पिन्‍्मत जाती 
हैं! | क्रादरण पिरंकर ,पृ०१६२ -« ठा9 सापित्री सिन्हा 


३-० उरवेशे घृणिका।फुछ मे 











35% 


उवंश। के कचि ने मौलिक जग के आकाषणों का रंच्छाया या डेन्द्रिय 
विरए मिलन हछायाचित्रों का संयौजना के 'छिए उर्वशा व। रखना नहां का है | अध्यात्म 
प्रधान मारताय रास्कृति में जोवन के कार्म' कश्च को उपेद्चित नहा विया वस्थ वह 
जाउन के घुछणार्ाँ में ग्रछात हु है | उपनिष दु,पुराण से ठैकर कबार सर आदि 
पक्ता कवियों के झाव्य में शनिवंचन।य उलौकिक के प्रति दुनिंवार आकर्षण की दाम्पत्थ | 
प्रैम के प्रयाद्व "पव धारा अमिव्यका द। गया # | योगा ततश्चयाँ के धारा जिस 
मघुमति मृभिका तक पटटेवते 7 उसे उस मोग दारा भा पाषा जा सकता है जो शरोर 
के जह बन्धचनों से पर आत्पा के बरातट़ का स्पशे करता है | रूप में डुब कर अुप का 
संघान करे वाली, लौकिक कौ लोकौतर सामित की वरेस कलाते का प्मता सम्पन्न 
काम मी जांवन को वहां अवद़ान प्राप्त करता है जी घर्म करता हे --'घ॒मांद्याँ 
अर्थत: काप: कापाद पर्म-फालौदा: ॥* 

दिनकर ने उर्वशी को चक्ष, रप्तना, आदत, तह तथा शत का कामनाओं 
का प्रतीक तथा घुझूरवा को व्य,रस,गंध, स्पर्श आँर शब्द सै मिलने वाह़े घुसा से 
उददैलित &न्‍४-्य लीन मानते हुए नारो के मोतर 'छिपा उस सतातन नारा तथा घुछष 
के मीतर छिप हुए उस सनातन पुछच की सौँज को है जो शारीरिक पिलन का 
अतिक्रमण कर किरण-ज्ज्वल लोक ये पहुँव जाते हैं । चितवृत्तियों के मिरोधन से ही 
'दिगुकाल निरफेदा नहीं छुआ जाता । सहज जीवन में नरन्‍तारी के पारस्पारिक 
आक्वण- के बीच से हौकर रागौं से फ्हायन नहों अफितु उनसे सेत्री के रा मा यह... 
साधना सम्पव है --रैसा घिचार सहज यानो शाक्ते. से ठैकर अभिनवमनौवेत्ताओों 
के मानस सें दृढ़ रहा हे | दिनकर ने क्राप की पाशविकता को जोवन घर्म के रुप में 
लिया है । "काम" लज्जास्पद नहीं है । पंत की "मानवों तथा " कृतजेता" कविताओं 
ए:तंत्या जस्व'जल्यं परमतुमतति सच्चिदानल्थरुपर 

तब्रासीत्‌ वाण मिन्ना "“5ण रंतिफ्त: यौगमिद्रां गतेत ।--उर्वशी धृमिका,पृण्ग 
२- में उपकृत हम्द्रियाँ, रुप,रख,गंव, स्पर्श स्वर, 
छीडा दाए छुठे बनन्‍्त के बाहर मीतर, 


७+जर+ पे दीपित युरकतुओं से अम्बर 


विन अधीस हेचाजा में कम पर स्थोह्वावर । 
बल ६, , ६... है (शुमसिका) «- सुनित्रानम्दमपन्स 
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में रैसो उदान जीवनदृष्ष्टि मि.ती है जिसके कारण शरीर के इंग-प्रत्यंग मागवता 
शक्ति द्वारा चित्रि रहस्यपृणि कहाकृतियाँ दीखते हैं | मक्ति की तन्‍्मयता के 
में दाप्पत्य प्रतोकों का व्यवहार मो यहो सिद्ध करता ऐ कि मक्ति' ओए प्रैम का 
अन्तर आहृपम्बागत न होकर गहराई की स्थिलि को ठैकर है । गहरी तर फ्ता के 
हेक्द्रिय चाण. परम मौँगी की छोकोत्तर अनुमति के उमाप होते हैं । 

"उर्वशी" मे दिनकर ने अनेक कौणाँ से सौन्दर्य और प्रेम को मभिका 
मापने का प्रयास क्या है | क्‍या भौंग सै मौज्ञ पाया जा सकता है ? लॉँकिक 
प्रेम क्या अछाँकिक तक ले जा सकता है ? प्रकृतिब्पा तारो क्‍या क्ात्य है ? सहज 
ज्ञान साधन है या बुद्धि ? तारीत्व या मातुत्व ? देवौचित अनंग काम या सानवीकि 
काम ९ स्वच्छन्द प्रेम या विवाहबंधन ? -- न नाताविध द्न्धों के बोच,ऑर 
सौन्दर्ग मार्मिक कथा कहीं गई है | 

देव सस्कृति वा वधिष्ठाता ध्ाफ्यवश अनंझाही गया हे पर उसको 
'चिन्गारियां अमी बाकी हे । सब छुछ पा कर मी बुक ने पा सकते बालो रिक्‍्तता 
देवताओं के मानस में छाई है । यह मानव का ख़ब्दज स्वमाच है कि जिस मी स्वर को 
वंशी में बाघ लैता है, उसमें सौजने पर मी सौन्दर्य नहीं मिलता, यहां कारण है कि 
झदि देवता वेह घर्मी होने को उत्पुक हैं तो मनुष्य बँवनों से घुक्त होने की व्याकुल हे 
यह व्याइुठता ही कठा सौन्दर्य की अनेक छुख्ों कंकृतियों का मूठ है | मानवीय 
१० तुण्की० सिद्ध हुए पर सतत चारिणर तरी मीतकतन को 


,._ बब मी मंद मंद चठती हे अमित रक्तथारा मे । --उर्वशे ,पृ०१२३ 

स्व वे अमर रहे न विनौद रेहा, केतता रही, अबनग्‌ हुआ , 

हैँ मटक रहा अस्तित्व लिये, संच्चित का सरल प्रसंग हुआ ।। 

है “>कामायनी ,पृ०६६ 
२- पृथिवी पर है चाह प्रेप कौ स्पर्श घुक्‍ता करने की 
गगन हुप कौ बाहों से गले को . उता है । --उ्वशी,पृ०७ 
ब्ब | 

छक्का. 5 ड््प्न्य,, 
छाज: कद पत्र कर व्यक-मरल है | 
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इत्दरवा,सायाठौक दघाणमांर होने के कारण जपुर्ण है तो मम्कब-फु्स्रें-के देवता 
अमर होकर मो गघ का हो बान कर सकते हैं जब कि मानव फूलों को अपना ठेने 

में समर्थ है | देवत्व आर पशुत्व के संसार सक्ष गाथ मानव-हुदय क्के में निवास करते 
हैं । अपनी प्रवुत्तिषों ते बंधा ज्रादशवादी मानव तपस्या जार निरोध के कछ पर 
कितना ही यह ब्लौषित को कि काम से उपरत हो गया है किन्तु ठहो ने कही 
*कामयुव्तो अवश्य होता है | उस मानस्कि अमिसार का औदाग राग में जोकर 
'विरागी काजाने वाढ़ों माथना अधिक पमृूल्यवती है । काश वीं दौजी ठहराता 
गुलत है कगोँकि "काम अपने में मुल्'निरपेत्ा है | ठरयाक्ता विशेष अपनी मावना 
विशेष का अध्यारोपण' कर उसे उज्ज्वल था पंक्छि बनाता हे | वहाँ काम जो 
रमाधियोग तक हे जाता है वहां पाशचिक भी है, दुजित मो है | 


कामकुत्य वे सर्मी हु पट हैं, जिनके राष्पादन मैं 
मन आल्मार, नहीं मात्र दो वपुस मिला करते है | 
हि हे 


एन्छआु७-.त दूचित कर देती ज्यों समस्त क्‍्मोँ को 
उसी भाति बह काम कृत्य भो दुचित आर सहित है 
स्वत: स्फूर्त जी नहीं घ्येय जिसका मानसिक अष्या हे 
सप्रयास हे झमन,जहाँ पर चुत्ब खोजा जाता है 

तन की प्रकृति नहीं, मन की माया से प्रेशित होकर । 


“तुछ्क्कव 7 ु 
१० शरीर तो अपने आप ने पवित्र है 
गंदा तो यह दिमाग का ताला हे 
जौ वाक्मी के मीवर बहता हे १ तन ऋ&ा “ठाम अन्त 
पन के कारण शरीर पाप सहता है... कओेकिन सह मन का छम्म यरल है) * 
चेबस को पाप कत कहों | नल €र्+शौ टः २ 


यह नर नारी कै बीच पहले. बहने वाटा 
मावाँ का बड़ा ही कौसल प्रवाह है | 
पाथी बह जो हस प्रवाह को बौट : नाता है 
सी गछछ बगा स्था..33. - से दूर करता है 
जवी व्रह हें 
जो शरीर कौ ._हूस्ा कनबुर करता है | 
तथा की आरये,पृ०९०१,कुवादक-- दिनकर 
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पर उर्वशी में वर्णित संमौग शरंगार पाशविक सिछत या सासाचार 
पात्र नहीं हे वह हे विराद प्रकृति व घुछष के मिलन का प्रतोक | परिरष्कृत 
मानवता का प्रतिनिर्तित्त करने वाह मानवतावादो दृष्टिकोण है जिसके 
मतातुप्तार मान+-प्रैय उज्ज्वद और गौरवपण ह, देव पाशविक सौग का साधन 
नहीं पर जो शारीरिक मौंग को हठपुर्वक उप्रेदात मो नहीं करता [उर्वशी में 
व्यक्त यह दृष्ष्टि पुतजांगयरण के ताथ विकसित होने वाछों प्रवृत्तिपिठक घारणाओं 
का परिणाम है ।वह मानवीय प्रेम कै माध्यम से ईश्वर के साथ त्कार में विश्वास 
करता है । दिनकर इसा विचारणा से प्रभावित हैं उनके उर्वशी आँर पुरुरवा उस 
घरातठ का साक्षायत्कार करते हैं जहा -- । 
वह 'निरप्र आकाश , जहाँ का निर्विकत्प सुषमा में, 
न ती पुरुष में पुछथ, न तुम केंवठ तारा हो , 
दौनों हैं प्रतिमात किसो रक मृट्सता के 
देह बुद्धि से पौ, नहीं जो बर बथवा नारो हैं । 
हीं ०सवच० लारैंस के अनुसार काम (सैक्स) स्क सुजनात्मक शक्ति है, 
जिसका सदुपयोंग कर मानव आकाश का स्पर्श कर सकता है तो उसका उपयोग उसे 
पु ब्ला देता है । दिनकर ने भी पयथ्ट घोषणताग को है -- 
काम पर्म काम हो पाप हे, काम किसे मानव को 
उच्च लौंक से गिरा हीन पद्जु जन्तु बना दैता हे 
आर किसी मंदिर में क्ीस प्वुवमा को तृथत जाकर 
पहुचा देता उसे किरण सेवित अति उच्च झ़िलर 7? 
काम की निराकार ४७७७४ ५ नर-लारो के रसथा:> 3४7“ कौ स्वर्गीय 
पुछक बा देती है | उर्वशी में वंग रंग से प्रस्तुत इसी आवैग प्रैम का अध्यात्म 


२० # हैट्रे- ०3 इक #सोड' फिकाएल्क्‍ी.बजु8* 8 3 का छाती 082 लेक + गिल 
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'शिक्षन पर आरोहण है | दैह घ॒र्म से बात्मा तक के अधिरोंहण' को बात प्राचान 
मारतीय तांचिकों को वुमारा-साघना में भी उठाई गई है । सस्कृति के चार 
वध्यायों में शाक्त दुष्ष्टि को चिवैक्ना कॉँज़ों कवि का स्थापना; वे उर्वशो से 
'छ्विटपुट रूप से पायी जाती हैं | मगर हसव्ग यह बर्य कत्मपि नहों है कि उर्वशी 
का छोय काम का छामाचारा रूस यसस्‍्तुत कला है | उचशी काम का दद्धिणाचार 
है । वेदिक्काठ मै'काम' का उन्सुक्त-रवच्छन्द त्म था जौं,गुहय साधना के बांच 
अपने मुर स्वरुप से भिन्‍न जार विकृत हो जाता है । हसका दमनो त्युक #प कबीर, 
तुलसी आदि मध्यकालीन कवियों में मिठता है | मध्यकाल को निवृति और 
सन्‍्यास कौ प्रछुखता देने वाली दुष्ष्टि के कारण" काम" छुठित हो गया । दयातन्द 
गांधी आदि पुतजागरण के साथकों ने "काम को जीवन के महत्वपुर्ण. घुछणार्थक 
के रुप में ढेते हुए उसका जीवन में स्थान निर्धारित किया । "प्रसादी , निराला” 
जैसे सा स्कृतिक कवियों ने काम को बआनन्दवादी वसरूप प्रदान किया । इसो 
प्रकिया का स्क महत्वपूर्ण" जंग दिनकर की "उर्वशी" है । कामाध्यात्म के मस्तुतोकरण 
के लिए कविते जैसे पुछरवा उर्वशी के पौराणिक पात्रों को बुना है बहुत छुछ वैसे 
ही सहाकुहूमी# के मत कौ लिया है | जेसे युद्ध आर शान्ति को समस्‍या कौ मोष्म 
और ग्ुधिष्ठिर के माध्यम से उठाना सार्मिकता औौरजन- स्वीकृति का तकाजा ह€ 
था, वही बात उर्वशी के गाथ घटित हुईं । 

*-उमाचार ने एस विवय पर जौर दिया कि संसार में घुक्ति' का 
उपाय उससे क्षक्ष मागना नहीं पत्चुत स्ंतीमावैन उसे स्वीकार करता है । 
“भाषा *यां का विश्वास हे कि जौ चीज मतुष्य कौ नीचे गिराती हे वही उसे 
ऊपर हैं जाती डे ।* ब्रुम्बन वॉर विल्तन सक ही सत्य सागर में टीत जाते वाला दो 


अाकॉकि ससेकरक: पडा बमिक 


१० यंग कवि दिनकर,पृ०६ -- ;: छीवर वीवा सस्‍्तव 
२- संस्कृति के की पुल किक २४ विनकर 


काम बे, काम ही पाय है, काम किसी सानव को 
उच्च छाँक से गिरा हीन पहु जनन्‍्तु का देता है | 

और किसी सन मैं असीय छुषवा की तृथा काकर 
पहुना वैसा उसे फकिरण-सैचित वि उच्च शिक्षर पर 
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नदियां हैं | पिंड मी सत्य है क्योंकि वही क्राण्ड हे | त्वचीं और रुूघिर 
की उच्णता भौंगते हुए मी उसे पाया जा सकता है -- ह 

देवता स्क है शमित कहीं हसा मदिर शान्ति को द्ाया में 

आरोहण के सौपान लगे हैं, त्ववा, रूघिर में , काया में । 

परिस्म्म पाश में क्ये हुए उस उस्बर तक उठ जाओ है | 

देवता फ्रेम का साँया है, चुम्बन से उसे ज्गाओं है | 
इसके लिए पश्च-माया में आबद "वीर को "दिव्यों का कौंटि तक पहुंचना होगा । 
पुछ्खा पु से ऊपर उठता हुआ प्राणी है जाँ "वीर से "दिव्यों का 
कौटि में पहुंचता चाहता है -- यहा उसको आध्यात्मिक पीड़ा हैं -- 

थे किरण ये फूल किन्तु अन्तिम सौपान नहों हैं 

उठना हीगा बहुत दुर ऊपर हन तारों के 

स्थात्‌ृ , ऊच्ध्च उस अप्बर तक जिसकी ऊंचाई पर से 

यह मपृतिका-विहार दिव्य +फज्ह्अद का हीन लगेगा | 

इरूजयय के काम पढ़ का यही महात्म्य है कि वह उन्द्रियाँ के 
मार्ग से क्तीनिद्रय का दशत करता हे । प्रत्येक पुरुष को आए प्रतोक नारी को 
प्वा मितझुप मानते छुए कैठास प्रदेश में कबलण्ह आतन्दौपमसाँग करने के लिए जैसे हो 
देहवर्मी मानव प्रस्तुत होता है हौह्रभी मधुबन का जाकपैण उसे नीचे सीच लेता 
है | "बाघक है यह प्रेप आप हो अपनी ऊच्ध्य गति का ।' देशब देह घर से परे 
बअतरात्मा तक के उठ्हयात में मिटी का आक्वेण -टकांता है | 
वए / ८: मनौवैताजों ने मी रागों से मैत्रों को बात उठाई है रागीं 

से फ्ययत की सही । राग से हाँकर उस “विरागी" को पाने की सहज साथना 


-+मिदक ओम: भरे आालानारि लोन कक: 





"आओक-अाकक-्वाशह। 
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के प्रयास की उनेक मर्पान्तक छवियाँ उरवैशों में पायी जाता हैं | *नाल कुछूम' 
को स्व और "सत्य कविता में (रह में रेंगते हजारों साँप यौने के) पहला बार 
साप को फ्रायडियन दृष्ष्टि से कामहुदा का प्रताक माला गया था जी व उर्वशों 
मं अनेक बार प्रदुक्त हुआ है -- 
रेंगने छगते सहय़ों सोंप पोते के झूधिर में 
चेतना एस की लहर में इब जातो है । 
काम की सैकामनिक समाधि में मृमा के रत-पचिक दिदुकाल का 
अतिक्रमण” करते हैं | पर काम का तिरस्कार करने वालों ने नारी कौ कामिना 
मानकर य्वैष्ट प्रताड़ित किया । दिनकर नै प्रवृतिमुल्ला नारो' कौ कहों तिररकृत 
नहीं किया है । हस लोक को ठोकोतर ज्वती से बॉधने वालौ दृश्य-तन्तु नारी 
ही है। महचि ज्यवन महतिषि' कर्दम का उदाहरण सामने ख़कर सुकन्या को 
'सिद्धिश्प में गहण' करते हैं । परमसत्य के महाउपहार "रप को निधान नारी 
में विश्वविजायिता शक्ति” है । उर्वज्ो दीर्घ तपीं के घुण्यस्वरुप प्राप्त असीम रुप 
सान्‍्दर्ग की वबधिष्छाता है जो "कला चेतना का मधुतय प्रच्छनन ग्रोत है '। यह 
सनातन नारी है जो पुछष को हच्छा मरे नेत्रीं से देखकर उते कांत कवि बना देतो 
हे । 
कवी नद्र रवीन्द्र ते अपनी प्रसिद्ध कविता"दुह़नारो" में सागरमंथन 
सै प्राप्त नेत्रों में मौछिनी आासव युक्त प्राणों की ज्वाला जगाने वाली" उर्वशो" 
तथा नैत्रौ के बांचूबोँ से आप के ताप को सागलिक रुपदैने वालों रेश्वयंययी 
*हुझ्यो" -- इन दाँ नारी रूपों को कल्फा की है | दिनकर की उरवशा राग को 
उद्ात्प शिवा है जिसका प्रेम मौगबूलक है । दूसरी और गृह-लक्मी वाशीनरी है 
जो सम सन्‍्यासी पुछरवा जार श्ापब्रष्ट उर्पशी के ये पुञ्न आय को अपनी अश्भुसिवत 
मबता की द्वाया में ठैकर खहहर की मी मंगल और रेश्वर्य के स्वष्म देती है । 
पागमयी उ्चशी की रकता विश्वफरलक पर हुईं है । परन्तु आशीतरी की क्‍या 
मा रत-पृणि पर ही कही यह हे । 
काए के ७ उचछत प्रमाह थे कौक परम्परा के कगार टूट गर हैं अनेक 
मुख्य स्पा सप्ाय: हैं ।वरियार बार विवाह की रीडू चस्‍मरी उठी है । बार 
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उनके विधघटित परिवार और विवाह को जाचित देजेगे है बऔौशोनरों । 
“जीत गईं अप्सरा ससि | मैं ज्ञानी बः कर हारा । वह 
नारी जीवन का रैसा कण रुप प्रस्तुत करतो है जहां प्रैएणारूपा नारो प्रत्यक्ष 
क्रिया का अमाव होने के कारण हार जातो हे । हलचल वी चित्रित करने वाला 
इतिहारा यही कारण है कि उतरा शप्)त्ति नारी को उपैज्षित छोड़ देता है जो 
सृष्ष्टि के महामूठ निस्तल में सघुद्र को 'छिएगुनों पर घारण किए बेटा है ।* सीधे संघ 
न कर पाने में असमर्थ होने के कारण नारी प्रेरणा रपमे उन से उहयोंग देतो 
हे । वह स्वयं संघ नहीं करता चाहती, उसमें र॒तंत्र दृष्टि विकरित होने का 
आकाक्षात मी नहीं हीता, वह तो प्रियजनों को विजय में ही अपनो विजय का 
अन्ुमव कली हैं । 
इतिहासों की सकल सुष्ष्टि केन्द्रित बस एक 'क्रिपा पर 
किन्तु नाएियों 'क्रिया नहों, प्रेएणय फ्रेति कछणा हं 
उद्दनभ स्थ्ठी अदृश्य,जहां से सपो क्रय उठते हैं । 
एस्वंती को आधुनिकता की समस्त विशे-« 8:70 को लेकर दिनकर 
ने उवशी" मैं'नारी जात मातृत्व की अत्याधुनिक समस्या को उठाया है । रुक 
कौर अप्सरा-फ्रे है जो निवांध बडा हैं । बेंवना नहीं जानता । दूसरी और 
है मानवीय फ्रेम जो कसी सक वृद्द' की दाह तले जीवन व्यतीत कर नवागत 
सुच्टि का निर्माण करता है । एसा स्वय कहती है कि वह सागर-आत्मजा 
हसरा है जो सिन्द्रु ती असीम उच्छठ हॉते के कारण किसो सक नर को बाहों पें 
नहीं बंध सकतो । जपने साँन्‍दर्य को वक्कण्ण" काने के कारण हो मातृत्व को 
१० सस्कृति का दाशनिक विवेषन,पृ०३५५ -- ढा७ देवराज 
२« तुण्की ७ 
ब्वाकीज संसार बीच कितताँ का मन बाधोंगी ? 
वक्त एव बावौनी के राह छुदय किस किस का ? 
“-रंसबंती,प० ४७० -- दिनकर 
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गाँरव गरिमा को हेय दृष्ष्टि से दैशा जता है । 57 पीढ़ी से पहलो परीडढ़ियाँ को 
नारियों ने गांधी वादी निष्ठा को यह पर्रिणति दो ती आज को नारा झुक्त 
'चिहास, निर्वन्ध नवरणा छारा व्यक्तित्व विकास के नाम पर दाम्पत्य बंधन 
से घुक्ति बाहती है । पन्‍त सै ४7 आध्ुनिका को *तुम सब छुछ विहग पृछ 
'तिती 'विहगी मार्जारो, आध्चुनिके | तुम नहीं उबर छूक , नहीं 'सिफेँ तुम 
नारी कह कर हेय दृष्ष्टि से देखा | यह मी सत्य हे कि इतिहास में हेंसे मो 
युग आर हैं जब अंवार्ग को सवीग ब्लाने को शक्ति सम्पन्त विवाह ने शुद्ध 
पूत्तिं पर ही अपना दृष्ष्टि कैन्ब्रित करके नारे का शीघण किया । महावेवो कमा 
ने आततायी ज्माज को मत्मगा की जो विवाह के समय फ़ूछ को छुबुमारों कौ 
दो ही वर्षा में हाइिहयोँ का ढांचा ब्ला देता है । समकत: इस अमानवीय 
शौषण को प्रतिक्रिया में वर्तमान युग में विवाह के प्रति निषयज्ध्क पुशतछकाण 
जन्मा है | 

परन्तु विवाह न करे के सकल्प का यह तात्पये नहों है कि 
वर्तेगान पीढ़ी कामजवी हो गईं है या नारी-मन की मातृत्व को ठलक शांत हो 
गयी है । छद्म अतुमति में जीवन गुज़ाले क और ज्रावरण के लिए जीवित रहने 
वाह इस य्रुग के बारे में ठारैस ने कहा था कि बछुद्ध समय बाद सभी सम्बन्ध टूटते 
हैं, व्य्ति त्व पृणे होता है,। हम स्क लम्मे समय तक अपना अवुधुत्तियाँ के संबंध 
मैं स्वयं को वीसा से दे सकते ठेकित यह सब दिन नहीं ऋछ पाता । अन्त में 
हमारा शरीर हमे मारता हे --* वही बेरहमी से, कि पश्चाताप सर के । सैक्स 
कदम असंग पर ही आजरमण” करता है ।* वसुक दैव सस्कृति आज के मानव में 
० ग्रास्या,पु०८२०- ब्वमित्रानस्दन पन्‍्त 


का की कड्ियां -« महादेवी व्मा 
३5 जड़ 2 हु साली अंककाछओ, ५... अकहुए हि; + कै.) अीओओों अंप्रा ता 





निबाध मौग के #प में फिर से जीवित हो उठा हे | निबांध भौग से शापवश 
वहां जौ काम कंग हो गया था वही व्राज मानसिक नाम ( 5०८ ७५ ॥#**-) 
शनकर व्यक्त ही रहा है । रागों से मेत्री आरा ही जावन अंद्डुठित का रह 
सकता है | अन्तर: अत: सुकन्या अप्सरा चिऋता को स्मकाती है कि जब तक 
हटा मरा जीवन है किसी से तार बांध ठेना चाहिए उन्‍्यथा -- 
बाहर होगा विजय निर्केतत, मोतर प्राण तजेंगे 
अन्तर के देवता तृत्चित मोजण हाहाठारों में । 
मातृत्व स्वयं को सौं देने का नाम नहों स्वयं कौ ब पा छैना है | 
"मातृ देबौस्‍/+: तथा शक्ति की मातुस्म कहना के पीछे मातृत्व की गरिमा छिपी 
है ।सीमित नाते माता बनकर वसीम हो जाती है | 'हिमशिठा सो देहगठन को 
सोंकर पर्यास्‍्वनी महान बोर ठोकीतर हो जाती है । 
उलबी है द्विशिल्ृर सत्य ही जहन बेहद महा धौैलर । 


प्‌ छा जश्ती नगद 'अशौमस व्पितनी फ्यस्विनी 'राकिर 7 | 
है, भू है ऐ 6 | 


नारी ही वह महासैतु जिस पर अदृश्य से क्ठकर 
नए मतुज नव प्राण दृश्य जग ने बाते रहते हैं । 
जैशोीनरी के खण् खण्ठ्ित नारीत्व और तृषाझल मातृत्व को ठेकर 

कवि ते 'एुल+-रिक विश्ंबतता का साका सीचा है | आशीनरी पृर्णत: 
मासतोय नारी है जौ पति की इुर्बछ प्रवृत्तिया को गाथा प्रुतकर मो उसकी पुजा 
करती है, संयर्मित रहती है । गस्‍्पीर फ्रैल, विष्छा और कवेंव्य परायण पत्ती 
हार कर मी हारी मानती । नारों की संख्चना करते समय विधाता ने पुरूष 
होंगे कै नाते छव। का पक्त लिया है -.. यह दु्ााई गुप्त जी द्वापर' की 
उस विघुता द्वारा दिला छूके ये जो याजिक घति दारा निरयेक छांछित की जाती 
है | "उर्वशो" में बोौशीनती का विद्रोह , उताप,जाक्रोश, आवेश, आसुतोँ में 
बहा है | जीवन की दैमैठी यह नहीं है कि प्राप्य नही मिला, हससे बही देखेड़ो 
यह है । कि पाने के उपाय तथा सावात जात होने पर मी सामने ही सन बुक 
सपा प्त ही गया | बाह्लीनरी स्पष्टव: क्ाक्‍ती हे कि घुरुज अपना प्रवत्िगत 
पबिवश्ता के कारण तवीक्ता-उत्पूक्त है । शायद इधीकारण आवशे नारी को 
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सहचरी ,मंत्रिणी के साथ-साथ विठास निपुणय माता जाता है जौ नित-तवीनता 
से घुछुण को उत्कार रसे । * ततिपरिचप्राइ बवज्ञा" के सूत्र कौ ध्यान में झते हुर 
नाशे की विवाह के बाद मी अप्सरावत गौफोया ( &कचेर८ ४८० 
+९८/८५०८०) ) बरतनी चाहिए न्‍ | आशीनरो मां उस तथुय से परिचित है -- 
प्रियतम को रस सके निमज्जित जी अताप्ति के एस में | 
पुछुष बड़ छू से रहता हे उस प्रमदा के वश में 
है परन्तु वह आजावन छूठी घूप में आने से कतरातो है एही | सागर 
बंधत में नहीं बंध सका । उद्देश और जआवेश में घथकता पुरझुष-हुदय तारो को 
*अर्थी निशा में जाकर शान्त हाँ जाता है और वह प्रणयिती पथ जौहतो, वौचुओं 
की माला गूंफ्ती रह जाती है | पुछुष का आवेश जिस शीघ्रता से जन्मता है, 
उसो त्वरा से शान्त हो जाता है । जावन की छू: च चट्ानाँ पर प्रमण करते करते 
थक जाने वाला पुएतव नारी -साहचर्य मैं अपनी प्रमस्सलि और ऊजब कौ दर करता 
हैं । पृत: उसे वही चट्ाने छुठाती हैं और नारी झेपन को आझ्चुओं से घौती 


जाती है संघर्ष , 
कर डा संघष यम से अमित शात हो उुरूण सोॉज्ता विहववठ 


सिर पर घर कर सोते कौ, कण मर नारी का वक्तास्थल | 
बसों में जब 3६ उमड़ते, पुरुष चाहता चुम्बन । 
आँर 'विपद में एमणी के बंगाँ का गाढालिंगन । 
के + + 
कितना ही थो जठवि रलपूरित विक्रांत वगम हें, 
उसकी बाह्ुवानरिनि उतनी ही अल्िबान्त दुर्दम है । 
बन्चन को मानते वही, जो नंद, नाठे, सौंते हैं, 
किन्तु महानद दो, स्वभाव से ही पुचण्ठ होते हैं । 








ह अडशछुआर फैंस सगक 2209 कप परड 3,चएछ बेड को कवि: 
का अंकइकः छठे, भी « 
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व भाखीय नाएी के प्राणं में मो उत्ताप है, दीप्ति हे परन्तु वह प्रणयितों 
ओर पत्नी होने के नाते अवनप्र हे , शांत है । अप्सरा प्रैसो पति के निदेशादुतार 
वह पुत्र-यत्न की तैयारी में ठय जाती है । उसकी स्कान्तनिष्ठा ने हो उसे पति को 
हर 'निरकेता से समकातता कर पाने की उंदुठित शक्ति दी । 
उठम्य ओर दूर को पाने की यह ब्छुलाहट , प्राप्य को ठुकरा कर 
कषबाप्य के 'छिए मठकते की प्रवुत्ति मातव-मत का प्रवृतिगत सत्य हैं । सम्य मतुष्य 
सक नारो से सन्तुष्ट नहीं रह पाते, प्रैम में :म्बे समय तक दुब कर एक दिन पहसुस 
होता है कि यौन परिचय वासना कौ लिचिल ब्ला रहा है, घुरानो ताज़्यी प्राप्त 
करे नयी हरियाली की और औशि उठाते हैं | नैतिक विशेध (जेपैजक्रतर०0 .. ) 
वाले दबा टेसे हैं पर यह ख्बुत्ति हर घु्तज में उत्कट बसितित्व रखती है । पुछाष 
के म हतु कार्यों की प्रैरणा रही है , पर वह ताएी नहों जिसे उसे पा लिया, 
वपितु वह जिसे पा ने सका कि 
उस पर मी नर से फ्वृत्ति है दाण तोण अहुठाते को 
नयी नयी प्रतिमार्वाँ का नित नया प्यार पाने को | 
वश में आयी हु वस्तू से इसकों तोज नहीं है, 
जोत लिया जिसको उसके आगे संतौश्न" नहीं है । 
बतमानद्ुग में टूटती परिवार ओर दाम्पत्प व्यवस्था का स्क प्रदुस 
कारण हे "यान ७: द्व.8. जिसकी और लारेंस ने इंगित किया था । उसके अतुसार 
5 दाम्पत्य जोवन का उपयोग सहज, प्रवृत्तियाँ के अक्लूठित विकास के (लिए होना 
चाहिए । परन्तु "सेन सेक्‍स तो दा म्पत्य के बिता मी चक सकता है | सार्ज ने 
*इंटीवेसी' की सायिका त्यूलू कै माध्यम से क्ताया हे कि दाम्पत्य का वाधार है 
बात्मीयता ॥ स्क-दूसरे को हुठे विछ से २८०७६ की अतुपृति । पता बोर. 
उर्वशी के विफल दा्पत्य का मुझ इस पारस्परिक सहातुमृति का असावही था । 
छुकन्या यही कहती है कि रानी मे कदी यह दैसने का प्रयास नहीं किया कि उसे 








हु बंध? आह न अक्ााआ9, डक 772, 


को पाॉपिक सिदेक्य, पृ १३७... «हीटेगा्ह का कथन उद्धृत 
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क्या व्यया है, उसके प्राण में कहां काटे चुमे हैं ॥ आशोनरों भी यह स्वोकार 
करती है कि हाछी के पृजा-प्रसुतोँ कौ चढ़ाकर मी वह घुरमि वह नहों दे पाई 
जिसकी प्रियतम को सर्वांधिक तृषग थी «- 

हाय | सती | में हो कर्द्म,दोंषी ,अतुदार,कृपण हैं” 

केवल श्रुमकाभना, मंगठैबा से क्या होता है ? 

हैं हो दे पाप्री तन मावमय वह आड़ार पुरूष को 

'जिसकी उन्हें अपार सुधा उतनी आवश्यकता थी । 

सफल दाप्पत्य के दौनोँ उपकरण सैक्स जौर आत्मोयता, 
बाशीनरी के गाईस्थ्र॒य मैं नही थे । टूटती हुई बरथा हक इकाझयों की यह 
जीवित समस्या हैं | पारस्परिक ईमानदार प्रतिकदता बौर समस्स अतुकूतता स्निर 
निरन्तर का हो रही है | इव्वसन की विद्रोहिनी नौरा के गृह-परित्याज 
से ही यह समस्या छुठफा नहीं जाती । आशोनरों घर मैं रहते हुए मी सम्पूर्ण 
गृह्िणीत्व से वंचित रही वर्याँकि एक और उसने अन्तर में छिपे प्राण मो 
व्यजित नहीं होने दिया , दूसरी जौर उसके क्री हा-विकलछ-दूगाँ में छुठो घृप का 
'किएण-कोलाहल गहता था )' ऑशीनरी वस्सतु: हमारे पारिवारिक जोवन 
की द्रैजैदठी का मार्मिक आख्यान है | 
झैंसी महिमामयी नारी को सायारुपा घीचित कर घर से उन्‍्यास 
हैतै वालों की संख्या बाज मो मारत में कम नहीं हैं । समाज में जब मी ञन साधु 
सन्‍या ६. को जार कहता है नारी का सम्मान,गाईसथय का गारव उतनी हो 
मात्रा में कय हाँ जाता है । काप-अःर-प्रवुत्ति-के दृविश्ठिर बार मीज्य के बोच 
मिदुत्ति आर प्रवृत्ति के जिस द्वन्द् की अक्तारणा झछुरुदोत्र में हुई वही दल; 
रु (वा और उर्वशी के वाताझाप में मिख्ता है । काम बार प्रवृत्ति के तिस्कारक ही 

नारी कौ पर, - करते हैं संन्यास मैं प्रकृतिक्षा तारी करा तिरस्कार करे वाली- 


निज -ई5 के 
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वे इछ८: ६-६: दुष्ट को 'अन्तर्मन्थन के इस काव्य उर्वशी मेँ दिनकर ने लया 
दृब्टिबोध देने का प्रवास किया है, जौ 'कुछदांत्र'ं के छठे सगे का बीज बिन्दु 
रहा है । बुद्धि की अपेद्ात शास, 'निवृत्ति की अपेक्षा) फरदृत्ति कौ महा देते हुए 
काम की '४#ह८., 7 फेकृतियाँ को उदाच्तीकरण के सौपान" हूप मेँ प्रस्तुत किया 
है । 'दितीय महायुद्ध की विमीजिका ने 'कुछद्षेत्रों र्बाया तो वर्तमान बबद्धि- 
व्यवसाय संकुछ युय की कऋाम्रभूक समस्याजोँ ने उवैशी का प्रणयन करने को प्रेरित 
किया । यह उर्वशी रवीन्द की उवीशी के समान विश्व प्र्या है वह जब नृत्य 
करती है तो पुरुण-अुद्ा मैं रक्त धारा बह निकलती है । साथ ही वह फ्त की 
'लिकृंद सौन्दर्यामिव्याक्ति मी है । इस आदिस नारी ते सोग कै एकान्‍्त द्ाणा 
में क्ली जाने वाले युरुतवा की उस निरासक्ति के सामने जौ पुकृति को अपनी 
वा रेदेजता दारा उसत्य और मुम सिद्ध करती हे, अनेक प्रश्नचिह्वन छगाए हैं| यह 
बौद्धिक सांति की ही घाँवण है कि "जो बारी को पा चुका वह परमेश्वर 
को नहीं पासक्ता ॥" कछाँ करने और सानव-सात्र को उसत्यथ सिद्ध करना इस 
अपावन सुष्ट्टि में निहित अदुश्य को 'तिरस्कृत कूना है “7: 
द्वन्द रंज मात्र मीह नहीं कहीं मी प्रकृति और हश्वर में 
द्न्होँ का आसास दैतमय सानस की रचना है । 

मानवतावादी दरीन के अनुकुठ दिनकर मानते हैं कि बह गर्धादीप्त 
जगत मिथया और बंचन रुप में त्याज्य नहीं हो सकता । नारी पुन और ऋवन 
९- युस युवान्वर छते दुसि कुध विश्वेर फैक्सी 

है क््ष शोॉमता उ्वशी 
2 .,.-- कस्मालु 8-६. वा के चित्र आात्महारा 
शाबे रक्कः पारा 


शक 


/ सका चशती, पूछ १९४ 
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को बन्चन कहने वा्ाँ के मन नियम संयम, निगृह से जडीमत रहते हैं । वह ज़ान जिसे 
पाकर मन हंसी में हंस न सकें, दुःख में शैव सके, वह ज़ान जाँ सानवता को पीस 
दे ज्ञान नहीं कौलह है देह की हठयोगी साधना से चिक्युत्तियाँ का शोपन और 
'निराध नहीं होता । रेसे विधि-निवय जौर अर्जन-वर्जन के तनियन्ताजँ के मानस 
की कछासक्तिवन्य नहीं होते । आदरई कह है जौ उसी प्रकार फलहासकित अन्य 
हो निरासक्त माव से सब कुछ मोग रहा है जैसे निरुदैश्य फल खिलते हैं, पवन 
बहता है । तेनत्यक्तेन मंजीथा: ।"(त्याग द्वारा मौय करौ)मरउस्तक्‍स आसक्ति 
द्वारा नहीं ) का आदर्श मौन और योग का सामंजस्य एस्तुत करता है । प्रकृति 
वौर ईज्वर के बीच वैर्भाव की स्थापना कर नारी फ्रेम आर जगत का तिरस्कार 
नहीं ही सकता -- 
मूढ़ मनुज | यह मी ने जानता, त॒ ही स्वयं प्रकृति है । 
'किर वपने से आप माग कर हक कहां त्राण्प पाएगा ? 
रागशस्य वअधिरिक्त बद्धि ही शस पुकार की निरथक विचारशायों 
को जन्म देती है। कुछूओोंत्र' के समान कवि यहां कहता है -- 
लक, बद्धि से, अधिक बली है जार वधिक ज्ञानी सी 
क्याँ+कि बंद्धि साँचती और शोणित अनुमव करता है । 
रे + * 
क्या विश्वास करें कौ कल्पनासयी हस थी का ? 
अमित ०८ बेसती यह छठना मैज तीर्थ-पथचिकों को 
उस मंदिर की जौर जिसका अस्तित्व नहीं है । 
है- गौदान,पु० ३७७. -- फुमचन्चद 
बुणकी>ः समर पुकुति से रोय, हन्यियाँ पर तठवार उठावे 
चुका रहा है किस सुल का वह बौल देश वंडन से ? (उ्वरी,पु७८१) 
3झुलल्न्>. का ग्ी मानाकताम की वंद्धि उचित सुथ केती 
करती बहुत किवार अग्नि की खिला जुका वैती है | 
“- कुकर्शआ कु २३ 
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चेतना को अणजु८८ संकोचन खिलाने वाले विराग के साथ-साथ उस 
राग को मी कवि निसने ही कहता है जो पिय क्सीष्ट सुल की दिशा रोज पं 
ही सकतान हाँ जाए । दोनाँ ही विषम है, जीवन की निश्विन्त चेतना कौ कमा 
'नियम,संबम, छोम बौर मी'ति से कमंग के बहने देना बार्रि ॥ राग और विराग 
कक से बहिमुंत फलासक्ति से शुन्‍्य अकास आनन्द का मुतठा अनुमावन यौग की 
रैकायन स्थिति में ले जाता है । योग जौँफ मौग, आत्मा और शरीर कै नाता 
दन्दीं के समाहार के लिए "कामा ध्यत्मी की स्थापना करते हुए वर्तमान युग के 
“बुदि-शीतल बन्ध्या दर और उष्ण तथा प्रेरक दर्शन के संघर्भण के बीच कवि ने 
रक्त की माजा को विश्वास की माणा कहां है । रक्‍त की इस प्रवशील 
घारा में अबाघ निरछठ बहने में ही सिद्धि है, जीवन है । आर्ज ने "इंटीमैसी" 
कहानी में कहा है कि" रक्‍त हमें बहा कर ले जाता है, यही तो जीवन है । 
हम ने निर्णय काते है , न सम” सकते हैं, बस अपने को केवल बहने के लिए 
छोड़ देते हैं । दिनकर भी यह कहते हैं -- 
मुक्त वही जो सहज मस्कब-से मावना से हसमें बहते हैं 
'विधि-निभेय से परे,छुटकर सी कामनाजओँ से . 
, कौन सिद्धि है जा मिठती संतरण कक्ष साथक को, 
और नहीं मिलती क्काम जल मैं बहने वाले को ? 
अद्धि का वरदान छ्राष्त कर मानव ने जहां अपने को पहहुर्जो से 
'मिन्‍न किया है वां उसकी अतियौद्धिकता ने जीवन केढ़े आनन्दोत्सव को फीका 
बना दिया है| सावनाजोँ की »-7 औौर अनुमति की चरम गहराई निरन्तर 
१० उर्वक्ती,प७ ७६ 
२० पढ़ी सेब की माचात, विश्वास करो इस लिपि का 
यह समाज, यह 'छिपि मानस को की ने सलरसायेगी 
'इही बंदि की वॉँवि, किये यु दुस से मरे मुबन में 
आस दीसबा वदों वहाँ सुन्दरता घुछस रही है 
और पुष्य-यव बहों जदा कंकाछ, कुछिश » कटे हैं । 
>- उंवती,पुक बै? 
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कम होती जा रही है । आज के मानव की मावना तीवु नहीं रह गड है । न तो 
उसकी घुणय पुर होती है न विरह उत्कट्‌ और न राग स्कान्‍्त | वह बढ़ा 
हो गया है ज्ञानी जीव | क्मवीर मारती की *नयाएस" कविता मैं आशुनिक 
मानव की इसी व्यथा का कथन है -- 
"पर । 

इस एस को 

हस एस को क्या कहते हैं 

'जिसमें कंवार की आसक्ति नहीं 

जिसमें 'निर्वेद की विरक्ति नहीं 

'जिसमें बांडाँ के 

फर्लाँ जैसे बन्चन के 

आकुल परिरम्मण की गादी तन्‍सयता के दाण- में मी 

ध्यान कहीं और चला जाता है 

तन पिछले फूछाँ को जाग पिया करता है 

पर मन में कहाँ प्श्नचिहन उमर आते हैं 

चुम्बन आठिगन का जादु »- 

जैसे मन को ऊपर ही ऊपर हू रह जाता है | -- पुछरवा 
का मिमाण” इसी बिन्दु पर हुवा है। उर्वशी से जगाथ परम करने पर मी वह 
उसके छिए हन्दु से युद करने महीं गया, जिसका उबीशी को संताप है -- हा[भ 
किया क्यों नहीं, मो छाने में यदि वपयश था ?* उवैशी के साथ मक््या मिनी 
जिघात वे गंधमादन जाता है तो पतली को इल से संवाद मैज्ता है कि जहा 
पहुं + मैं मी रत रह हशवर के बारायन में । बह उडी के प्णय-रात में मी 
«४» “| हाँ पाता -- 


आकर ऑमिश आंधकसामार भरना /आवम पलक सका पगकनसामानस अर साकक री 
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तन है मुफकी करते हुए दृढ़ फड०२६ में 

मन से, किन्तु, पर थडथा दर कहां चले जाते हो ? 

बरसा कर पीयण प्रेम का, जोसों से ऑल में 

मुफे देखते हुए कहों“तुम जाकर सो जाते हो ? 

प्रेम के बिना सेक्स बेमानी होता है| सेक्स की साटी सार्थक्ता 

फ.्रेम से है ।शाहीर और शरीर का मिठन पैम नहीं होता । फेस मैं शरीर सन और 
आत्पा, तीनाँ के घरातछ पर नर और नारी रकाकार होते है । शरीर के 
घरातठ पर स्थित नारी-पुरूण' रक दुसरे की सौँतिक सता का अतिकुमण कर 
ठोका विक्रांत हो जाते हैं । झैसे स्थछ पर काम का कर्म से कौह विरोध नहीं रह 
जाता । उ्ीशी' में काम के तीन परस्पर विरोधी रुर्पाँ की परिकल्पना है । 
एक और है त्यागमयी निच्ठा-थी जौद्धीनरी का गम्भीर दायित्व मझक 
उन्‍्नयित कार वी दूसरी और है नाशस्थिक मठ च्यवन और सुकन्या कहां 
मोौस और सोगस का सामंजस्य है । तीसरी जार है उवैशी बौरध पुछरख्वा का 
माँग और प्रदचिमुझक काम । कोई मी किसी का पुृएक और अविरौधी नहीं । 
पुश्न उठवा है कि दिनकर किसके ब्लाथ हैं ? इस समस्यथामलक विचारात्मक कृति 
में प्रति और आदर की मुह समस्या से सम्बद्ध समकालीन +४८-/ज विचार पद्धति 
की विविध अवान्चर समस्याजोँ की विविध कोश से उसी पुकार देखा गया है 
जैसे इससे पूर्व "“कछदाँत्र में "युद्ध और शान्धि के साथ हिंसा -अधिंसा,राग-विरान 
पुवुति-मिव॒ति को लिया गया है। कवि उपदेश्क से मिल्‍न हौने के नाते अपने 
संदेश आप कृति की साथकता को व्यग्िति करता है , कथित नहीं । ढा०सावित्री 
सिन्‍्हा ने माता है कि समस्‍या घुवान कृति में मु पुमाव कई होते हैं और उनकी 
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ड्यजना मात्र नायक और नायिका ही नहों गाँण पात्र मो करते हैं ।* उ्वंशो 
में काम की समस्या का समाधान उन्नत आर सामज-य के रप में प्रस्तुत किया 
गया है पर उसका प्रतिनिधित्व करने वालो घटनाएं और पात्र यौण हैं | 
'विधिव अतुपव चौजों का घात-प्रतिधात और संश्किष्ट एप "महाकाव्यो को 
परिकल्पना का केन्द्रजिन्दु हे | प्रकृति और निवृति के जटिल पंश्ठैण की ८&7५- 
प्रक्रिया उर्वशी को महाकाव्य जैसी जटित्ता और संश्छिष्टता दैतो है । वतंमान युग 
में काम कौ मृछ प्रेरणव की जोकेच्छा मानते वाढी विचारधारा से "कामसाध्यात्पो 
की परम्पर्िति घारएणा कौ एकरूप कर उर्वशी औौर पघुछरवा की मौगमलक दृष्चटि चल 
है जो हन्द्रियाँ के धरातल से पदीह>>य का संस्पर्श कला चाहती है । 

वपने अह' को किसी के व्यक्षितत्व में ठोन कर क्या, कछूणा, 
ममता ,त्याग से विमृित अद्वामयी आशीनरी के मौोँनवर्चस्व को ने समा पाने 
के कारण घुरुदखा रेसे पुन्दर फुल उर्वशी का सम्पीप्य खोजे हैँ जो दहन 
और इद्धियुकत है । च्यवन वह तेजवंत पुरुण है जिमके ठका-उदग्र प्रणय में न ती 
तपश्चरुण' बाघक है न तपश्चरण में प्रणय बाधक । वें प्रणयपाश में आबद्ध उसी 
'शिक्षर पर पहुंचते हैं जहोँ योग योगी को कविता कवि को हे जाती है | रेकात्म 
आर सामंजस्फलक याँगी कै प्रैम में घृप बार क्वाया दोतीं होती हे कालिदास 
ने मी 'छुमार सम्मत में माना है कि "त्याग के साथ रेश्वय का तपस्था के साथ 
स्रैम का मिलन होते पर ही उस शौये का जन्म हो सकता हे, जिसके द्वारा भुष्य 
का सर्व प्रकार की पराजय से उद्धार हो ।ल्थाग बार मोग के सासंजरय में ही 
पूुण शत है जी महाचि' ज्यनत ओर सुकत्या की जीवन प्रक्रिया में निहित है । 


"केक फंमिियााकी कला कांगक। दाल पाकज'पदलले-अ्फविता मतिकी-नदजेड- पलक 


९० ग्रमचा रण” विनकर/पृ० २११ 
३० सदा हांह से पलौं फ्रेम यह भौग निरत फ्रैबी का, 
भर यौँगी का प्रैव घृष से छाया में आगा है । 
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काम को त्याज्य कह्कर 'तिरस्कृत करने वालाँ और कामजन्य 
व्याप्तियाँ कौ शारीरिक पाशविक माँसाचार तक परिसी सित रखने वार्लों के 
सामने कालिदास की भौंगमुठक दुष्टि को आधुनिक मनौवैज्ञानिक चिन्तन से जौड़ते 
हुए दिनकर ने पस्तुत “किया है । जहां मुक्त प्र॒णय स्कच्छन्द विशार की बात है 
वहांक कवि उन्नेयित अंगार की बात कहता है, जहोंकौरी मुक्ति ओर निवुत्ति- 
परायणता है जौँ जातु की छाया से दर जाना चाहती है, वहां वह उस सामंजस्य 
कौ सामने छाता है जहां यौँग और भोग में परस्पर मेत्री है। यह सत्य है कि 
कवि ने कोड निश्चित सपाधान नहीं दिया है क्याँकि उसके अनुसार परशाँ के 
उलट, रौगाँ के समाधान -- मनुष्याँ के नेता दिया करते हैं । कविता की मुनि 
कैवलद ददी को जानती ९, केवल बैचेनी को जानती है, कैवल वासना की छषटर 
आर काथिर के उत्चाप को * रुचानत हि कु 
वस्तुत: 'उवधी" में कवि दिनकर ने उस दर्द की मनन को पहचाना 

है जहा जौशीनरी के ब संद्धित पत्नीत्व वीर उवैशी के अपुण ऋातृत्व के बांस 

वे है, उरा बेचेनी को पहचानता है |," जा मौन से त्याग बोर त्याग से 
मौँग ज्यवा रुप सै बहप की और मटकती हुईं मिछन तथा विरद से समान रुप से 
व्याप्त रहती है ।* इस भणिः कृट्टिव काव्य” मैं सौन्दर्य की वायवी छवियाँ का 
अनावरण है, क्छा की चालुरी है, (शिक्य का कौशछ है, काव्य रूप की नवीनता 
आर हत्दाँ की मावानुस्यता है । कूविर कै उत्ताव बोर वासना की लहर को 

ल्‍्वानन वाड़ी “उर्वशी कामदशम का टेसा सार्मिक वाख्यान है जौ मारतीय 
संस्कृति के सौन्दर्य ओर फ्रेम यद्ा को वर्तमान युन के बवखते हुए परिवेश में नया 
क्य दैता है । यह केवक काछिदास की दृष्टि का हिंदी करण नहीं है -- टैगोर 
हु उर्वशी मुभिका 52 -जिनक]) 
२- दिनका -<+जन काव्य उर्वशी ,पु०२३१ ड्रष्टि और दृष्टि 

३-, ... खुखु कामोवञ हक .. ब्यैक्सामनि उनस्य मासपैयानि नवति । 

न|+ | इंसस्गव ह३४७ . कालिया 
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ने उसिद्ध कविता 'सेकार" (पुरातन काठ) मेँ ठीक ही कहा था कि में कालिदास 
से सम्पन्त हैं; क्योँकि ब४ेजत्स मेरे युग के बारे में कुछ नहीं जानते थे और में 

का हिदास के युव को जानते हुए अपने युग को जान रहा हैं । दिनकर के पास 

रैसी ही सम्पन्न दृष्टि है जिसने कालिदास और टैगौर दोनों से अपने को 

समुद्ध किया है । उर्वशी में कालिदास के माग:5:0. प्रणय कौ चित्रित 'किया है, 
हे 'दिल्लातै हुए कि शारीरिक पणय-व्यापार मैं बुध की मधर इच्छा संचालित 

है | दूसरी बोर सैकक की अनिवार्यता को रागोंँ की जैसी और अनिवचनीय 
बानन्‍्दी'टाग के हुप में लिया है । मारतीय सरकृति के सौन्दर्य बौर प्रेमतत्व 

की आधुनिक संन्दर्मा कै बीच क्रम्परायुक्त पर ॒नये युगबाँध के अनुकूल व व्याख्या 
दिनकर की "देशी" की प्ुपुषत उत्धारउ है । 


सका इक्तनाक आमार। उाम्क-बीजा 





अुकंबक साकार अल शरद; पएमए रथ 


१०... सिर कामोवश हति सवा व्येवेतानि पुश्मानस्य मासवैधदानि सवति | 
“+ कुंपार सम्मद ४४७ “« का। ऊास 


चतुर्ये अध्याय 
आर 





पीराणिक प्रतीक और आधुनिक हिन्दी काव्य 
कक 

“किसी मी दैश कैंठ जीवन के गहनतम रहस्य तक पहुचने के लिए उसका 
पुराण याहित्य हो सबसे अच्छी इंजी है कि उसे २.४० उपत वादर्शी बीर जातिगत 
अकादायवा के वे स्वप्न मिल सकते हैं, जिनका कि विभिन्‍न व्यक्ति अपनी अपनो 
फावि दीदात,यौश्यताजी और संस्कारों के आधार पर परिष्कार करते हैं । घुराण् 
ही वह पहली सासकृतिक इकाई है जिसे से जोवन की बहुरुपता प्रस्फुटित हुईं है । 
जातीय भैतना के जआाकठन के लिए बहाकाव्य इन पुराणों से सद्म,पात्र,क्या आर 
घती की का चयन करते हैं । पौराणिक प्रतीक का | शिल्प कला का योग सात्र 
नहीं है । वे देश के सांस्कृतिक मानस को सबफने की दिशा में महत्वपूर्ण मुभिका 
'मियाते ड में आला लिन फ्रतीक राणजन्य होका मो पुराण से फमननहे। 
5 संकवा किसी घटना की स्थठ बर्णनात्यकता को लेकर चलती है आर पाराशिक 
प्रतीक उसका वा बिक बोर चाह्माज स्वरुप है। पहाकाण्यों मे गृहीत पा ताक 


हा ९ हू ०» बडिय 
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प्रतोकों के ड्रभिक विव्यस में यांव्कृतिक पविव्यए' का “परैगा माऊती है,प्पौंकि 
प्रताक व्यवस्था 'किसा देश के मानरा का वावमाज्य यंग है | 

गन हृ८१५ में कठकना दगादिए छा स्थापना के साप-गास उैजा साथा 
आर साहित्य में दीक्षित मारपोय पीड़ा का निर्माण वाएम्स होता है,जिरे 
क्रमश: अपनी परम्परा, उम्यता और पंस्कृति तै घृणा तो चशा मा, जौ पौरौपाय- 
करण के आरा भारत के नवजगरणा छा विषवारों था । हल्हौंते तपने पौरा्गिक 
साहित्य को उश्हील और पिछड़ा हुआ कह कर ल्याग] और ग्राक,रौसन कथाएँ दे 
प्रति गहनी आस्ि दिलाया । पष्टत: क गा रकतिक दुष्ष्टि से वात्पवेवल्श 
की हार था ।* परम्परा का विरोध उत संस्कृति का सुछ चेतना क थी जोर य 
विरोध देवतावाद,नम+म घार्मिक मान्यताओं तथा स्ाधाजिक आवार-विचार के 
दौत्र में अराजकता बनकर गाता इ है ।* 

परम्परा के कहे एक मिन्‍न आए अधिक स्वस्थ दृष्ष्टि मा उस झूस में 
विकसित हुई | सत्र १८६९ में प्रकाशित माठ्केस के "मेघनादवधो के साथ साहित्य सें 
मानववाद को परम्परा स्थापित होतो हैं, कॉौंकि नियति के प्रति मानव विद्राह 
इस कृति को मृक्त चेतना है । उस एचता के बाद मारतव के का वयाँ को लगा कि 
पौराणिक पन्‍दर्मां बीए गायायों को नवकुु में प्रतिष्ठित करना अनिवार्य हो चला 
है । पाहझलैठ ने राम रावण को "पाप पुण्य की लड़ा” कौ समान प्रतिमा््चों 
के युद्ध के शय में प्रस्तुत किया | मच्ययुग दर से पानवतावादी नब॑धुग का यात्रा में उस 
कृति का महत्वपूर्ण: वीगदान है । हा० रामस्तन संटनागर ने कायल के नवदुग का 
प्रारम्म १८६६ मैं प्रकाशित वैघनाद व, तथा छिन्दी मैं साहित्य समेगा के मबयुग 
का प्रकाशन हरियाँधों के वहाकाव्य प्रियप्रवास १६१४ से माना है | 

राजाराम वौोहनराय का क्र समाज जिस सुधा रवादी केना कौ 
हैकर चठा' हैं वह मष्यदैश में आय समाज ते पाई जाती है | 'प्रियप्रवास का कवि 
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आगे समाज के यवैष्ट प्रभावित रहा है | उन्होंने *कृष्ण" राधा नामक दो 
पाँराणिक पात्रों को युग संदर्म के अतुकल ब्लाने का प्रयास "प्रिसप्रवासं में किया । 
उस काव्य में कृष्ण-राघा प्रतीक के हुप मैं नहों जाते है क्योंकि प्रियप्रवास उस छा 
को आरम्मिक कृति है जब मारताय मानस मतौ विज्ञान के सृषम अधिनिय्मों से 
ग़ामान्य परिक्ति हो हौ पाया था । राष्ट्रीय बेतना के प्रमाव में जातोयता, 
मानवतावाव, विश्वके, छौंक सेवा जादि आदर्शों को "महात्मा कृष्ण" और 
"हौँका राधिका राधा" के व्याक्तित्व से *जीडा" गया है । मे शक ध्यारॉपण सै 
प्रतीत होते हैं । सपच्वतरुनक स्तर पर रचना का अंग नषों बन पाते । ऋक और 
जौवईमन घारण', पृततावध जादि अतिप्राकुत घटनाओँ कौ कवि अभिवेयार्थ से 

पृथह कर प्रतोकार्थ एप में मानवीय बनाते का प्रवास करता है तौ दूसरी और 
काडिय नाग आर गौँव्दन वारण' को क्या इसलिए लाँकिक प्रतोत नहों होतो 
क्योँ कि प्रियप्रथास के कृष्ण की आशु उस समय मात्र बारह वजे को थी पुराणों 
के देवता कृष्ण” को "महात्मा" महायुरुण" बनाते में कवि कृष्ण के मधुरा से ब्रज 
वापिस न वात की कोह सकत युक्ति" दे पाते में उसमे एृष्ा है । राधा का आजन्स 
काँमार्य द्त घारण समाज सेवा आर विश्व प्रैम भी हॉरिजाध के घुषारपादी 
दॉ्टिकोण' के </६-/॥ल हैं । सामास्य पाठक की सैदना राघा के तारी रूप 
मे हॉती है उसके दिव्य हुप से नही | उसका यह तात्पवे नही है कि कवि घौराणिः 
को यू संदर्भ मैं. उठाने में अफल पहा है , तात्यये यह है कि कवि ने धुपा र्वादी 
छव हैं राष्ट्रीय केतता के संबाहक रुप में जातिवीर,कर्सवी र, विश्वफ्रेसी कृष्ण” और 
बदा बॉबी कर्मद राधा को जाँ रुप विकसित किया है वह कवि को 'मिमाण /दासता 
का छुत्दर भरिषय है । छुत की सीमा के बीच उन्होंने कृष्ण आर राचा के साथ 
इजिनायत : जावद अधिवानवीस संदर्गों को बॉडिक्ता के दारा पुक्क करने का यथा- 
उण्पय प्रवास फिया' । कृष्ण: कृया में पॉरिक्ततन हुआ, कृष्ण राखा नामक पाजों 
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'विवेच्य-काल के दुसरे कौर पर क्मवीर पाएती का "बंधायुग" इस दुष्ष्टि 
से करा न्विकारी प्रयास है । इस रचना के अधिकांश पाज टेतिहासिक भरित्र होते शुर 
भी विश्ष्टि मानसिक फऋषियाँ, दु ०५ णा्ण एवं मानसिक :न्चियां के प्रतीक हैं । 
मुल्याँ की समगता रुप घूम को साम्पुदायिक उ्थाँ से जठन कर सा-ज्वाद के सन्दर्ष 
में देशा गया है| युगबेतना के रुप में कृष्ण का वंकन हुआ है न कि नाता पराणाँ 
7# 3 और से छवराव+ में उठके कृष्ण का । गीता के ८ ८ याद को युनवेतता 
का कप देते हट घ्वीर भारती ने कृष्ण" का निर्माण किया है जो आस्था के साथ 
जना स्था, जीवन के साथ मरण दौनों के सम्पक्त झुप हैं | तवघटनही-' युग की वेयकिक 
विकृतियाँ, कुठावोँ, विसन तयाँ को व. «कर, बिदृुर,बाधपारी आदि धीराणिक 
प्रती्कों के माध्यम से फ्रावशाली ढंग पर व्यक्त किया है | हँशवर, कर्म, था स्तिकता 
आदि प्राचीन सिक्कों मे कड़े या क्यवाँ प्त 2 की स्थिति में मानवीय आस्था 
के उ्वड़ंत पुश्त को गयी कविता की सहक्पुण | वधायुन: में उठाया' गया है । 
बना स्था ,घुटन, कृत्सा,, आाचर७ रोकता की स्मस्था को छेकर चहने बाढी हस कृति में 
व्यग्य की अन्तवर्तिवी घारा कै दारा जआायत बल्योँ का बासास विया सवा है | ज्ेता 
के महायुद्ध को वतमान सन्दम में गृहण्ण” करते हुए, कृष्ण के वहामारतपरक रूप को 
मानवीय विवेक ओर सृुजनदामता से युक्त युगकेतता का रुप देते हुए * संकान्ति की 
कठोर वया निर्मम परिस्थिति मैं सी सामब-विवेक के उदय तथा सानव संवि्य की 
पाता का संल्देश्ध पिया गया है | 

मारधीय संस्कृति के दुसरे मशत्वशाली फ्तीक्पुछण राम को शाकेत' में 
* हक मुष्ल मे बर्तनाम युत में सवंजानरण का वाहक बनाने का प्रवास किया है | 
बरभ्यरायत हककला के उपेदित बाज उर्खिा जोर कैबी को नयी संवेदना प्रदान 
की गयी है| गवाविावावी कवि गैजिहीशरण गुप्त के महे ही भवनादव का हिन्दी 


संगम काम ाभ-आक लोक हुक सरतोगिक सा पलि-॒म।+वक नंकबीग नषोकि मेक जाल एलेडकर 
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बठर, 


जनुवाद किया किन्तु उनकी साव प्रति बौर विनारणा मैं वैसा .।ल्विकारा 
उन्मेष नहीं है। राम क्या को तुछसी शायद इतने अधिकार ७ से सीमित कर चुके 
थे कि तुलसी के "राम को प्राय: यथावत्‌ रुप ये ही गुप्त जी ने सुह्दण क्या है | 
गापु को लिखित अपने पत्र में गुप्त जी ने स्पण्टत: यह स्वीकार किया है +-बस्तु-करे 
कि रास के सहानू गरिसाशाली व्यक्तित्व मेँ परिवर्तत-परस्‍न&ं। करना उसकी सामथैय 
से बाहर है। रुप्तैमाफि ज्या (देवत्व का मानव रूप में कृहण) . फ्रुचि के कारण 
उन्होंने हस मृतक को छवर्म बनाता” राम का जीवन संदेश मात्र है | यदि दाशरथि 
रास सतत मात्र मैं व्याप्त नहीं ई तो गुप्त जी को अनीश्वरवावी कहत्ाने में संकोच 
नहीं है। पियफुवास में हर की मानवता है तो साकेत मैं मनव की ईसवरता । राम 
के चित में आवतन -पुत्थाववन करने में गु्त जी हस्यमाकत बाड़े आईं है ती कृष्ण 
चरित्र मव मिवाण में हरिजौय की सुधघारफ़िय बतिवाँदिक्ता । गुच्ति जी के राम 
पारस्परिक रास ही हैं, अन्दर यही है कि परिवार के कवि के हाथों कुछ अधिक 
मानवीय हो वर हैं जा राष्ट्रीय आस्दोठ्स के युग से "साकेत के टिख्ले जाने के कारण 
गांधीवादी विधारधारा को अभिव्यक्त' करते हैं । गुथ्त जी का सक्तः के ठिया 
वलिहैश ने कवार है" आदि रुपी में वयाकासर रैस्‍्वरत्व की घाँणणाा करने से 
नहीं जुकता । "बाक्त' हे टारा रास-कक्‍्या के कुछ पा झा में परिवर्तन बव स्थ हुआ 
परम्तु पतीकाँ की समृद्ध स्वैदता शक्ति का कहा पीर पढ़ता । 
इसी पान कणा के रक पर कैंन्दीय पद्षा को छेकर निराला से रास की 

हित चुना" की एबना की है जिसमें उन्होंने ड्रावीन फ्ती्कों, मिथ , सास्कुृतिक 
उम्दा का विश्व उपयोग करते हुए करार तु बला मायण आर लि -ज तय 

शुह्ीत पौराणिक राम कौ रे बेटा चक-पौराणिक बौर दाशैतिक गृर्दों के साथ- 
३६- राज छुप सागव हो? हैत्वर नहीं को क्या ? 
है एके हुए कर्दी सभी कहीं था क्या 
वि हि इश्वर पागा का 
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वीयता का बरातठछ पुद्रान किया है | उनके रास में सातवो चित 


उत्कथी आर  अताजा का सहन समनन्‍्यय है । प्राचीन पौराणिक कथानक को हति- 
हातबद्ध इंग से दृष्राना निराठा का उद्दैश्य नहीं है । यही कारण है कि 
पुन त्थान की फ्राचि बोर कवि की संघर्ष कामी कैतना के स्वर एक जोर रचना 
को जोदा त्य फदान करते हैं सौ दसरी बोर वाधनिक युनवीध के [७ दिला का 
उन्मेंथ'” करते हैं । वारस्परिक पाजोँ की फ्रतीकात्मक 'नियौजना मैं निराता को 
बसाधारण ::७ -॥ मिली है |" इस पचना में सहा शक्ति के जागरण कै रुप 
मैं कवि ने रास की "मवीस _ कु ।त्स के कप से जो जयन्स कल्पना की है वह 
का व्यात्यक ही नहीं, सांस्कृतिक मुमिका पर मी वधितीय है | पौराणिक व 
की समतासमिकता के सन्‍्दम में संवति स्थापित करने की दुष््टि से रास की शक्ति- 
घना का विशिष्ट महत्त है । 

पुद्ाद ने देव उस्कृति के व्वंसावशेण मनु आर बढ़ा के आख्यान को 

*-पृनवता की जवयाता' के रुप में पुस्द 








घतल किया है | पुधाव काव्य मैं परम्परागत 
त्ीकोँ का आए विश्वेथ रूप से माराणिक प्रतीका का, बढ़ा समणतेय आाँर 
उदास पुवोग मितया है ।" जहुप्छावन की कथा प्राय: पुत्थेक देश के पुराण-सा हित्थ 
में पाएँ जाती है । पुपाद ने आदि मनु को चरम व्यक्तियाद के पुतीक रुप में 
विलछाया है । अद्वा उमा त्मका बृत्ति है तो इढ़ा ८५ 3 या त्सका बद्धि | इस 
चुकार पुपाद ने सु, वा, हढ़ा को बौराण्िक ज्यक्तियादी संज्ा से मिन्‍म क्ये मैं 
मुहण किया है । सम्दर्म से गुधीत ढइस कुतीकोँ को कुधाद मे गहरी निष्ठा से 
. शक्धि की 0 ऑश्लिड बल्पन्क , छत शणर ! 
छोड़ रा छपर एव पट दि, रभूमेंदय । 














'हआरमीदिक/ मीजिश मुजीम/ाहली 


शच्िएज्त, /3एला 
२० 'निदाक्मा बौर नंद बावरण ,प७ २७३-- रागस्थन मटनागर एक 


है करफपा कौर 3>वाकापकबु७ १७४ ++  केदा रगाथ सिंह 
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वान्तरिक सवेदना से युक किया है । इढ़ू परम्पराओं से युक्त सतु अदा की 
क्या मे कामायनी को बीसवीं -7ज्दा की विशिष्ट कृति बना दिया है । 
पुराण क्यावाँ के रुथकार्थ कौ ढेकर फ्रराव ने पौराणिक फ्तीर्कों का निमाण 
किया है । पुछय की कछब्बी चौड़ी गाथा का फ्रताव 'छुछण व्यस्त थे के ह़प 
में कदूमुत ध्ामईय से व्यक्त' कर सके हैं । छुट्ाण को वात जीवन का अंध बनाते 
हुए पुताद ने कामनाँजया अदा से काम मंगछ से मंदित जैय” तथा 'तम नहीं केवक 
जीवन सत्य का प्रवतिमक्क संदेश दिला कर तत्कालीन निराश जनता को क्तीत 
के जास्जूपंजर गौँख वीर व्तमान जीवन दामता का स्मृण” कराया है | हड़ा 
हैतु विधा है जिसकी गति 'विज्ञानयय कोश तक ही है, जौ पिश्वरुप की अमुफ्म 
व्यास्याता हाँ सकती है परन्तु उसकी आ्लुपृति नहीं करा सकती । परिषिमी 
पंबीवादी सम्यता का बतुछ वैमव उसके पास है, उस सभ्यता को संदित करने 
बाली सरकृति नहीं है । पुस्माव ने खदरी के बातत्वात्मक द्ोका दारा सविक 
को ॥८०६०३४८. -य के स्राथ वाष्या 5६ जया का भोलन कराया है | "उन्होंने 

रवंबग की कृचिस कह. यकता के स्थान पर वास्तविक आनल्वात्मक का व्य- 
पुतीर्कों को चुना बाप उन्हे ऊंची रश्स्यपति पर हे जाकर वाध्यात्मिक काव्य 
घारा मैं मिछा दिया ।* जुपाव के पुराण” ृहीत ये प्रतीक सारतीय ससस्‍्कृति कौ 
'विव॒त्त ऋाते है, विकसित काबे हैं । 

कैये पुराण” कया से मनु-त्रदा को कैकर पुरराद ने या राम कथा 

सैं। राव की शक्ति पूजा" के आस्थान कौ ढेकर निराला! से साहित्य की पुनजामि 
की ममिका मिमाई , उसी दिशा में निश्चित सीसा के भीतर रामकुमार वर्मा के 
स्कहण्य' मे बपती दृष्टि से सीबड->-वीजस-ल्फ योगदान विया है । बहुतोंदार 
की समस्या को रकहव्यु के या स्यप से ठठाया गया है । रकठव्य के चरित्र को 
विभिन्‍त काँश से विशार कर दुढ़ नेश्कया+ आार ।न्‍्चेल ,अद्रायरायण सिकय 
के कप में उुस्छुद किया गया है | ' पललउचाव राकक्रीय सेवक की विवश्ता में कंवे 
,एृए%०) आए आम जिय्यरल प्रधी के चाले छक आए फा में बेंते होने के कारण स्कलठण्य 
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का बंगठा कटवाने को विवश हो जाते हैं । कवि ने हरा पुकार का समायान प्रस्तुत 
कर द्ौणाचार्य के आचाय॑त्व पर लगे कलंक को घोना चाहा है। वर्षच्यतच्या,जाति 
पुथा के रृड़िगत स्वरुप पर प्रहार किया गया है । एकठव्य सच्छे साथक का प्रतीक 
बत पात्र है, जिएके निवाहे में कवि को पुणे सफलता मिली है । 
महामारत की समद्ध राशि से फ़लाव गृहण” करने वाली महत्वपूर्ण 

कृति कृछदांत्र में युद्ध आर शान्ति की समस्या कौ सीण्य वौर युविष्िर से 
पौराणिक पात्रों के माध्यम से अत्यन्त पुत्र रुप से उठाया है| गृप्त जी की 
आस्तिक्ता ने "जयमारत मैं पाजाँ की स्थिति में कोह परिवतन नहीं किया 
है । सम्मवतः जयमारत के विस्तुत फलक में क्यानक के सृत्राँ को सम्माठते हुए 
शायद कवि के पास हतना अवकाश ही नहीं था कि वह चप्रिज्ों की "पका त्सकता 
तक पहुंच सके और अही उसकी वेसी क्नि है। दो 'शायुद्धा की विभीजिका ने 
गुष्त जी के मानस को «रपट वी किया है, इस कृति मैं उन्हाँने मुद्र बौर 
शास्ति की समस्या को छुआ भी है पर उसका समाधान सा विवाद और पु के 
घुति अनन्य समर्पण को बताया है ।“क्यमारत" में युद्ध समाज रक विवरण है 
किते महत्वक्ती युनमंवगका री समस्या के रूप में दिनकर 'ने लिया है| मुधिक्ठिर 
का अन्तर्टम्द आर पश्वादाय दो विशयुदाँ से आाक्षत आज के मानव का 
भश्वाताप है। हृदव-मस्तिष्क,छकुति-विज्ञान,युद्ध बार शान्धि के नामविष इल्दोँ 
मैं वाकात्थ कु या च्छर का निराश भरित्र क्तैवान सन्‍्दर्म में बहुत सटीक उतरा है । 
मौण्य की बीरथा, पौंठध, 2:57: ५वास्था आयि चारिजिक नतेललाई 
गसा के क्वनाँग और जितक के ने जानाजव से ढी गयी हैं । पाता के राजीव 
अरवाँ को सुरदित रहते हुए दिनकर ते उसके सीधर सर कर्य की स्थायता दारा 
अहायारण' कौस़ का पत्यित पिया है | पर स्वरा पाजाँ के चारित को अंविकृत 
खाद हुर मदयुव की मुल्यकत समस्या करी विवारणा को दूत कैस्दु बनाया 
कै -- यही एस रचना की बरफक़ता है । 

«फल कैदे कार्य (. ८ के लिनियि कवि का वा प्यक 
कप: ..-> औँति के का एस बरोंक :- . पन्जनों उसके सम्बन्थ मैं पुयदित हैं | 

:॥उहों बाककों के जाच कौफ गागद करोंक ऱवारें बोड़ देता है । रविहास 
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और कल्पना का मित्रित यौग उर्न्हें कालान्चर में पौराशिक -संवर्म बना दैता है 
क्याँकि पुराण :तिहास और कल्वना के गीच की वस्तु हैं । महाकीवि निराला 
ने रामबरित मानस के प्चयिता अेर-कल्पनर-के तुलसीदास" को अपनी रचना 
"तुलसीदास" मेँ राष्ट्रीय जागरण के पुतीक-ढुृप में चित्रित किया है । इस रचना 
में महरी सास्कृतिक दुष्टि निर्मित है। निराढठा का ब्वेय तुझसी-एत्नावडी 

के छैम की गाथा कहना नहीं है, उन्होंने &ह 7नांज़ा को पयस्‍्ता” ने वैकर 
तुठ्सी के गम्मीर अंतराहू में फ्रेश किया है । रक तिहाहँ से अधिक बंधाँ में फतनोरर 
संस्कृति का जीवन्त चित्र छकेरते हुए निराला ने ऐतिहासिक - सास्कृतिक मृ|भिका 
पर तुछसी के तवजानरण को विलाया है । 'निराठा की हस कृति में "कर्य की 
निश्वितता पर बह न देका उसकी उन्मुक्तता पर बह दिया गया हैं। जिसके 
कारण यह रचना मुस्किय शासन काक्षीम सास्कतिक विघटन के साथ वर्तमान 
पांस्कृतिक संघर्ष का सी केस करती है जहां निराला "तुलसी" के स्क्रावापस्त 
बन कर वो :7अषुण्ण सांस्कृतिक समन्‍्थय के मावक्म से राष्टू की पराजित चैतता 
को क्दुउा कर के मर स्वर वैते ई। "तुछकीदास" को सास्कृतिक नवोत्यान का घ 
पुतीक बनाका निराहा मे कयने सुदड़ सांस्कृतिक जिस्तन को सटीक पुस्तुत किया 
है । 





फ श्यरानत क्यों से सं फ्लिष्ट शब्याँ को बौँकर गर वायाम में नयी 
मंगिया से दिाच्छत काना वस्तुत! कठिन कार्य है । मारत जैसे कॉपराक्ण 
बैड में यहां काफी गब्रभव तक बुराण पिश्यना, कर्म के महत्वपुण अध्याय के 
हुप मेँ गुहृण की जाती रही है, यह दायित्व और भी कठित ही जाता है | 

'उदही , पका जादि अच्तरा-पार्तां के सच कोक मिथ जुड़े दुर ह। रफखदन 
के बीच हें ही गई अखरा उसी को पिश्गाएी का फरीक बनाने का पुरूह 
कार्य उर्वशी मैं पिंगकर ने सबम्यस्ण किया है । यर्श उर्वशी पिल्वनाद का 
फाविक बलार आगी है ( पद करेकक बुकृहा-फिा दी गर्दी हे अपितु उसके मायत 
कै 777 के इकत्कंप हैं । युद्ध बोर हार्िय की उपस्या को * ८दात में 
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परभाक स्तर पर उठाकर दिनकर ने महत्वफुणै” पुधास किया था ।"उ्वशी" में कवि 
में काम आए संन्यास, ५गृत्तिनिव्॒ति, राग बौर विराग हुदय और सस्तिष्क के 

इन को "कामाज्यात्यों के सहारे शमित कला चाहा है । इस "कामाण्यात्पो 

का प्रेतुत करते हुए दिनकर उपनिजद्‌ के बानन्दवाद , बाँदाँ के सहजवाद --कोँ 
गीता के उसी कतासक्त' कर्मयोस की समिका पर पुतिक्ठित करते हैं, जिस पर "हक 
'कुछदोघर' पटिका है । काम की जयुत कंकतियों' जा स्वात्मीकरण जार उदाचीकरणए 
के हप मैं कहाँ तक समर्थ हैं या ही सकती ईं--. यह इस एचना का रुशंथफुण 

विदा र-कैम्दु है । महत्व स्थछ कया का ने होकर क्यासृज को संबा सित करने वाठे 
वैदा िक सूत्रों क्या तद॒वस्थ चुदीकाँ की सास्कृतिक उपछब््यि का है । 

हस पुकार हम देशते हैं कि पिवफ़ास से उर्वशी तक का््याँ रवं 

बारगणिक क्याजाँ आर फुतीकोँं की समृद्ध मावराशि का उपयोग क़परी दर 

पृदण स्तराँ पर हुआ है |पर सहाकाव्याँ में कम प्रतीर्कों के मुहण- जीर नियारि के 
'हिए पर्याप्त अवकाश डॉँता है । जातीय केतना बार युनवेतना को फुतिफछित काने 
के उद्देश्य से - दाकाव्या मै परम्परागत क्याजोँ और पौराणिक पुतीर्कों को गृष्ण 
किया गया है । इन पौराणिक सनन्‍्दर्मों (िथरकों ) मैं संस्कृति का बदाजु काश 
सुरधित रहता है| पुनवान ण काह मैं कृष्णजपरित' के ठैशक्ष --बं।क्मच-- ने 
पात्थौकावी से कया और पात्राँ को कैकर -..:.:5 जीवन का ऊंत बनाने का 
पुवास किया । "राम और "कृष्ण" -- दराणया के ही नहीं वरनू सकी 7ढ::.0: ' 
विकास के महत्वफ्णी वागदावा रहे है । जिन पौराणिक नायकोंँ का अस्तित्व 
माँ दिक युत में संकट में पढ़ गया था, सहाकवियाँ ने उम्हीं नायकाँ को बातीप 
बयवा उस ६८। ७> चैतना कै - .,-।८- के रूप मैं प्रस्तुत किया | «शहह़ढ्यक 
नायकोँ के इयू-पिर्दे के _।॥ कक सथूवाँ को हत कवियाँ की सर्जतात्थक एुतिसा ने 
बपाकर अधिक ."ारचक औाँए मार्मिक हुप में व्यक्त किया । इन कवियाँ ने 
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'राम,ईण्ण(र्मम;सीता। रीवा; खद्ा (रफ्लव्य, चकुव्यह', 3: बन, 'िपुरत्रावि शब्दाँ 
के ८+२ में परिवतन दया उन्हें बासी क्ये संचिताजाँ से मुक्त कर युगाँ चित 
नह संकर्म मैं जौड़ा है । अनुमृत यवार्थ के पुत्थदाीकर्ण में सहायक इन सं स्कृतिक 
पृत्यपी को महंत 53 से बनी अपनी दुष्ट ते मुतन क्यैबत्ता के लिए उठाया । 
कहीं - कहीं व्यग्य विभयव का सहारा हेकर मी सुरत्थाँ के स्तर पर जल्मी तिक्‍त 
अनम तियाँ और जीवन सत्याँ की पारस्परिक विसंगतियाँ को उसारा गया है | 
(ंधायुमे के युब॒त्सु के शब्दाँ मैं जो बतगान शुत्य विम्रम का फ्ररीक है वक7/7:ः 
व्वास ने कहा 
मुक्त से 
कृष्णा जिवर हाँगे 
जय मी उबर हौगी 
जप है यह कृष्ण की 
किसमें में बिक ्ृ 
- गान] चल] हू 
सब की घृणा का पात्र हूं । 
'"प्रमफ्रास! वयमारत) शकछव्य,कुरदातर; अंथायुक मैं महामारतीय 
चुवतीकाँ को लिया गया है । साकेत बौर राम की शक्ति” घुजा” मैं रामायण 
पुत्ीकोँ को छिया गया है । कृष्ण के चरित्र में वह तमनीयता आए स्वच्छन्दता 
पायी जाती है जिसके कारण्ण उन्हें जु्गोंचित परिवेश पैं हप्तित अववधाओं से युक्त 
कया . फकााफाय ५ सेवा से विशुक्त किया जा सकता है । जब कि सवादावावी 
राम कै चरित्र के, खितकें (जाप्यः में तुझसी के मानस का महत्वपुष्ठी ८:४८ 
हैं, बेंच हुईं तरणियाँ से शोठता कत्यन्त साइस का काम है | ठोकरदाक राम” 
खिल के अधिच्काया हैं वो छौकरंजक कृष्ण सो देव के । वही कारण है कि 
बुत ६५९४ के फिफ़रास में (जा उतये भी पह़े गवीक्वत्द सेन दारा रचित देव तक 
(सक्ान] :.... कान (शण३३) कुआए (श०्४६) -काध्याँ तथा १८८६ ने रचित 
बॉकिय के कुषत चाकू हैं.) कृष्ण-क्या के पौरावीतिक सम्दर्पां को जुनामुरुष 
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परी जित-पए्रतिष्छित किया गया । राम की क्या को 'साकेत" के रुप मैं ख़ते हुए 
वेध्णव गुप्त जी उर््हें "देवाँ के देव” कप से बचा नहीं पाते । संशय की रक रात” 
के रचयिता मै राम-क्था से सम्पुक्ः उस गहरी समस्या को बनुमव किया है 
राम के साथ एक गरिमा का बौध होता है , उते आधुनिक बाँध के साथ संयोजित 
काना कठिन काम है । करण हे कि रक युम की यार । दुसरे युग की 
मी गरिमा छौ, इसकी कौईह स्वीकृति नहीं । रेसी स्थिति मैं विभिन्‍न युनीन 
गरिमाजाँ को योजित करता जूतों से साली तहीं । उसके अतिरिका विभिन्‍न स॒त्याँ 
बौयाँ वाठ़े समाज ते कौएँ चरित्र ठेकर व सकदम विपरीत म॒त्याँ,बाँघाँ,मान्यवाजों 
में विभिन्‍न उद्देश्य के छिए बस्तुत करना काफी संक्टफड़ी होता है | छैकित रैसा 
संकट एक “चनाक।र का ही ही सकता है| और बिना संकट उठार किसी के ठिसए 
मी कैंदह एचना ही नहीं, उसकी उपछज्यि मी सम्मव नहीं ।* (राम की शक्ति फ्जा' 
के एउतननाकाल में स्वपुधम निराठा ) रस संकटपुणी चुनौती को स्वीकार किया फि 

मयादा दादी पुरूणक्स राम को ८ कैसे सहज सानवीय बनाया जाए । संशय की 
एक पाते इस दुच्टि से राम की शक्ति पुता? की पुर है | बॉतोँ चनाज। में 
प्रात की निराश और अन्त: युद्ध में फ़ुब होगे का मिरवय दर्सि है | “निराठा 
कै राम "पावण के साथ शाकित होते के कारण युद्ध उपरत हैं तो 'गरै३ मैहता 'के 

२ 
परम युद्ध के कररिन्यक) के कारण इस कस्‍्य हैं। सक्‍्युव की कतोवृपि आए 
ब्र्त्थिति कै अुसूप राम कै पौराणिक फ्रतीक की नहँ सगिसा दी गई है । 
आधुनिक युषीस सहाकाश्याँ मेँ बपि बैयक्िक पुती्कोँ के छाया रिल 

इुव कवानक ढड़ि में दिखते हुए गहों मिठते । आन्लारिक मिष्ठा से कवियाँ मे 
पषाण की कतपान बनुतत का ठंत बनाने के छिह उसके टारा बतमान को संफ्रे चित 
काने के लिए दस प्रतीर्कों को लिया है, मात काकौस्क या क्‍्या-वर्णन के ठिरू 


उन की एक राज -- पृतिका -- गरेड नेल्ता 

+ है कुंकत शुद्ध को चदाता चाद रहा ईं मंद गागव में जेष्ठ यो पिराया है 
इंदकी शी 

कॉ अंकों ही ,ता दाद रचा हई स्व ! 
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नहीं । इसीलिए इन फुती्कों के विकास कौ रबनात्यक वि कास के हृपये देशा जा 
सकता है | कामायनी में अप्सरा सनोवुत्तियाँ की फरतीक बनकर आयी. जिसका 
पृणी” फ्रतीकार्थ दिनकर ने 'उवैशी” में प्रस्तुत किया है । (प्रिवफ्वास! के कृष्ण- से 
धंधायुग' के कृष्णद तक जाने मेँ हम आधुनिक सारतीय मानस के दन्द्राँ और संघ्षाँ 
का अच्छा परिचय था हैंते हैं । इसी से "हिन्दुस्तान की रोज में नेहरू जी ने 
पुराण” को कपीछकल्पना कह कर त्थाज्य घाजित नहीं किया, दूसरी जार 
वास्तविक घटता के #ुप मेँ मी उन्हें स्वीकार न करते हुए पुराण” कौ प्रतीक कथा 
के हुप में ही महचा दी है ।* पहन्दुस्ता।- की पुराण-क्वाएं कहीं ज्यादा मरी 
पुरी हैं आर बढ़ी ही सुन्दर अर्धभरी हैं ।* श्न पुराण क्‍्थाओँ की क्यवता कौ 
पहचान कर आजुनिक कवियाँ ने पौराणिक प्रती्काँ को आशुव्कि बौच और युगीस 
आवल्पूता। से सम्पक्ष' किया । ये बाती। स्वष्नमयी पुराण क्यारं गर सम्पर्ग 
में नववागरण” की उत्प बन नह । नवजागृव मारतीय सेथा ने अमनी अभिव्यवित 
के किए सशक्त प्रतीकात्मकता का वाजब 'ठिया क्याँकि प्रतीक हमारी जातीय ' 
वांस्कृतिक अभिव्यक्ति" के अविभाज्य बन हैं । 


फौकशीक कत ४. व ( फफूल्‍/ल ८ ह५०००१०५)- . ) 
के विकास के साथ यह मत फ्रबल्ित हुआ कि पौराणिक साथारं निर्क नहीं हैं । 

















१० ये अहरीरी रुप जुक्त के 
कैबक वर्ण गंव में कड़े 
ढग कच्वारियाँ की बानाँ के 


बपह है है सुन्द/ ॥ “ कामायनी,पफुक २२४  पुधाद 
२० “पिन्‍्य॑स्ता क .-ह+ # पुछ ८४--बपाइस्हाठ मेहक 


कै की कशरदकर #ककी 8 बज़ाकैकों, 48 छापै8० ४७ 
के ० कक हर 408) 8 #जके00,4 58 
ड08, फच्ड७ 7 99 0.7,8 0879५ 
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इन ये ++»०+ आख्यानों मैं सामहिक कात मन की उनेक साव' तिमाएँ दुष्टिगत 
होती है | युव के मतानुसार ये मऊ गहरे छाट वाली शुष्क नदियाँ के 
समान हैं जिनका पुश्नाह महे ही दुसरी और ही गया ही, परन्तु कसी न कसी 

प्रवाह का पुनरागमन जहरी है । इस क्यन की साथैकता को ईते सहारा व्थाँ के 

संदर्म में बड़ी सरलता से समाझय जा सकता है । ताता कटाँ के चीतक स्वच्छुन्द 
पुत्तीकाॉकों आन्तरिक सत्व के विभिन्‍न स्तरों के उद्घाटत का वाहक बनाकर 

कवियाँ ने उन्हें नये कय पुवाह का साथन बनाया है।। पताइ हऋूत फ्रतीकों के प्रयाग 

मैं भावाँ की प्रेषणतीय्ता संडित होने का सय रहता है जब कि ऐैसिहासिक - 
पौराणिक फुत्तीकोँ के साथ वह झ़तरा नहीं है। आधुनिक महाकाव्याँ सै पौराणिक 
है तिहा सिक काजाँ के मक स्वरूप को विकत ने करते हुए उन्हें कुमशः प्रतीक के रुप 

में विकसित कर नुतन अर्ध-ह्ायारें फुवान की गयी है | यही कारण है कि मकैक्‍नाव 
बब के "पान के समात पात्रों को मुततता के मास पर सांस्कृतिक विकति का सामता 
नहीं काना पड़ा है| ये पौराणिक पात्र जा मिरन्तर विकास की प्रकिया में 
पुततीक बनते जा पहै हैं _तरूत5-ा से जाज तक की 'कर्ष से अध्यात्म तक आने वाली 
पास्कृतिक-चित्तना को - विक छित करते हैं । 








... परजाक डावाकेको, ३5 किकदीए। दैडक्ी बहाव पिडछ७ पं 4३ ६३७७ ४७७ ७० 
87838 कहल्‍च+ 80.3, सो, 0काण्याई 4 
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जयमा एत-- छुरु पोज «- बंधा युग 
“- संवेदना त्मक विकास को उपौता 
अं कैआनक 


पहाभारत को क्यानक € एन ) तथा दुद्ध बार ज्ञांति की समस्या 
को वस्तु ( प2०७- ) बनाकर चहने वाले ये तीन महाकाव्य मारतीय संस्कृति 
के विकास की संवेदना त्वक रेसारं शुलाररित करते हैं । यथपि काछाकुक्स की दुषच्च्टि से 
*बुत्नची न , जया एतों से चूदे की एचना है (पर्योंकि कृतदोज का रचताकाठ १६४३ 
बयवा सतत का. १६५२ है) तथापि ऊद्ाइक दृष्ष्टि से जयमारत के मयांदावादी 
हतिवृत्ता त्वक पहाकाव्य की बेचा अविश और वौज के कवि दिनकर का छुछचॉंज 
काने की एका है । वत तथ्याय मैं काछाः ; की दृष्टि से इम हृतदोत्र, जयमा रत 
जोर जवाह्ञा का 7. ८. कर छुके है, यहा पर संवेदना त्मक दृष्टि से पवियार 

नहण के सकते फताम से लेकर ध्ुवितच्ठिर के स्वर्था रा] - तक पविरतुत 

77:- हाँ में कहाभाज़ा के बाल्पान को ढेकर "कप की महत्ता का प्रतिपादन 

किये पया' दे । शाप से प्रष्ट बला-पति "लता" कौ स्कॉ को ऊंचाहइतों तक प्रदण 





















५ हा 
पके कहाकारत कै: च के सुूपकू वात्मप्ठानि ये विद हुत पराघुत 
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की गयी है बार स्वफ्तैब्य पालमकता को गीता के बालोक में गरम दी गई9 है । 
महाभारत के बदठा हदें दिन को संध्या से प्रमाततीर्य में यधायवादी कृष्ण: की 

मृत्यु के बीच वेयबितक संवेदन को सीमाजों में बंदी घृतराष्ट्र ,* नयो राष्ठ सोजते के 
प्रयास में टूटने प्रुदुल रवं अर्ध॑सत्थ के कारण" पश्च कौ उश्वत्थामा' आदि चरित्रों को 
'निवीज्ञा कर भारी नै दुल्यों की स्तस्या को उठावार *एछ्ता" को साकता अ्रदान 
की हैे। 








हत तीनों महाकाव्यों का कथापुत्र छृद्ध और ज्ाह्ति को समस्या" के 
बातों और केन्द्रित है । जयमारत के ४२ में स्ै'युद्ध' में इस समस्या कौ उठाया गया 
है ती छुरु चेंज का प्रारम्प ही मद्धा।हद' के साथ होता हैं वार मीजध्स उसको श्ञास्त 
करे के छिए यथा सामईस स्वायात दैंते हैं । वंधाएुश में दुद्घोपरान्त जन्मे छुग की 
मनौवृत्तियाँ,पन :सस्थितियाँ बाँर विलराव में उतके मानवीय गतवाँ की ठेकर जयमारत 
से कही धारा को पिक्रसित किया गया है । इस दुष्ष्टि सै "युद जोर शास्ति' से 
सम्बद चिन्तन कौ हेकर चलते वात ये काव्य मारताय संस्कृति के विकास बार गति 
कौ यौंतित करते हैं | महाभारत से क्यावस्तु छी का कारण यही है कि मारतीय 
पस्कृति के गौ रबश्ाली जतीत को हा डुकर हम वर्तमान को पूरी तरह नहीं जात सकते 
क्यो कि पुरातन हतिहास या परम्परा पर्तदान में मिलकर रसकी धुख-हु:सात्मक संवेदना 
की जीपित वास्तविकता बन जाती हैं | इही दुष्ष्टि न्व को ठेकर पाच्ित नैहरू जैसे 
कॉडिक पवया 5 मे बाउत को सौन जवीत मै प्रारम्म की, क्योंकि उसकी जा वर्तमान 
ये छदूढ़ हैं । 

करों परान्त बाज के जीका-वैप स्य को महाभारत के पात्रों के वल्‍्त दवस्द्र 
बाल्मस्तामि के बीच से देखे हुए पुद्ध थीर शात्ति के सनातन प्रश्ण को आधुनिक 
पृ++>++७ हैं अफ्सी चिहाएजन का कैंन्द्रिय तत्व काया है । राज्य कौ निश्चयार 
संपफ' कर "रावायण" हैँ माह परस्पर रक दूसरे को दे देने को लालायित हैं तो 
त॒ मैं थांच नाच माँग वाढ़े थ छत कौ, एक आर की नोक के बराबर प्रूणि 


गे हैगे काठ छुहा पड़ में परस्पर छुटवोच ल्िह सवा ॥ रापायण की आादश्ेबादिता 








394, 
महामाख्त में ययार्थ के संस्पश् में जाकर इतनी तीखी हो गयी है । महाभारत का दुद्ध 
एक रेसी पारिवारिक लष्टाई थी जिसे सारे मारत कौ महानाश में चैट िया हे | 
पुरस्कार नामक कविता में टैगोर ने कहा है कि एक हो पैड की दौ मऊनियां के 
पारस्परिक घवैण के कारण समस्त बन दावार्नि मैं मस्म ही गया । 

जादिम यूद्वों से आज का सम्य मानव पीछा नहीं छुड़ा पाया है । 

पशु-मनोवृत्ति के तीनों झप,सहयोंग बनुकरण और छुद्धग्रियता बाज भा मानव में जीवित 
है। ब्रद जार घृणा से आछुठ -वशांत घरा' पर प्रपु ककुणय और प्रेम के कितने 
मसीहे मैजता रहा है, परन्तु समस्या आज तक सत्य,वर्द्ध सत्थ आँर व्ल्य के बोच 
उलफी हुई है । कवि प्रश्न करता है कि प्रकाश कौ छुकाने वाएै वायु को विषयक्त 
करने वालों को क्या प्रपु चामा कर प्यार करता है ? प्रप्ठ यदि उन्हें दामा प्रदान 
करते हैं तो उनका प्रतिकार कर युद्ध की पन्‍यओ.: का प्रश्न ही नहीं उठता । गीता 
में दुष्टों के दहन बार साधुजनों के रदाण को कृष्ण बने अव्तरण का मूल चौतित 
करते हैं । उस दृष्ष्टि से संसार में जब तक "सद-वसद , न्‍्याय-अन्याय ,साक्ता-दुष्टवा 
का हन्द्र हैं तब तक युद्ध बर शान्ति की समस्या सनातन बनी रहैगी । विश्व के अनेक 
विधा रकों ने उस समस्या को सुठकाने का प्रयास किया ,राष्ट्रीय और अन्तराष्षट्रीय 
सुदायाँ, संस्थाओं का जन्म हुआ किन्तु दो महादुद्वों से शान्ति तक जाते वाली 
बानवता के साथने द्रद्ध की स्पस्या वीर मी प्रतर हो उठी हे । 

"जयमा रत मैं मुद्ध मात स्क विवरण के हूप में कहा गया हे ।(हंरेल 
के बस्साए सत्य की संप्रेग्िषित किया जा सकता है, कहा नहीं )"दुछदोंत्र में यह 
स्क समस्या है तो "बंबाद्पों में स्मस्याजन्य उछकााव का विस्तार ओर किसी 'देः... ७ 


क् 





साहब आाकि'ालक आताह आदी लाधंक' आरडार करके! भेंधांआ सहारे जीिली!/भमाकंतरमाक।सलाएसमके! 


₹«. कैंयल इसे झ्ुः वश का ही नाश कहना सुछ हे | 
कैशव,, हुआ उस दूुद्ध ते यह देश नष्ट सपुठ है. ॥॥ --बयमा रत 

२ वाहारा तौमार विजत हदें वायु गिनात्दे तव वालों । 
तुभि कि तादैर जगा परवाह तुणि कि केसेह सालों । 
व मय ज्वीचरशपी 
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तक पहुंचने की खोज पायी बाती है । यह *कहने' को अपैदा4, " कोएव पाण्ड्याँ के 
बीच महाउहारक छुद् हुवा जिसे दुग्धन्यरा पर रक्त: धारा बहा दी प्द्ध के मल 
मैं बया' क्ाएण' थे, उतको किन परिस्थितियों के बीच ज्वल्नशोख्ता मिठी तथा 
इस मसाज ण नस्पहार से कने का क्या उपाय हो सकता है, अधिक पहत्वपर्ण- है । 
अवाधुन' में ये नयी कषिता की सुल्यपरक 'विवेजता बोर तटर्थ द॒ित्कऋपा को तेकर 
इदोपरान्त जन्मे "उवेदुन' की मनौवृत्तियाँ ग्रंधियाँ जर स्तस्यातों पर तीज बौर 
गहरी दृष्टि से विधार किया गया है । इस दुष्ष्टि से ये काव्य पिचारात्मक-कार््योँ 
की जूता का निर्माण करते है । 

पद मानवीय सख्यता बार सस्यृति के सामने एक बड़ा प्रश्तक्ित पढ़ा 
है | यृद्द इसलिए नहीं घटाया जा सकता क्याँ कि मदुष्य की वेवकीय प्रबुत्ति के खुल में 
अहयन्यता ,संवर्ष', प्रतिकार बर वेशनस्व निहित है । मदुष्य छूदों के हविशास को 
समाच्त करने में कफर रहा है, क्योंकि संवेतन हुप में वह महे ही प्रेम ,बया और 
सतमशीढ़ता' का' उपदैज्ञ देता डॉ परन्तु क्कानावत्प मैं हैष्यां,हत्या वादि वृत्रियों 
से परिनाडित होता है । यूह संर्ृत महासारत में कब द्रौपदी कौ पासे पर उवाया 
जाता है ती घृतराष्ट्र मन ही मन दुर्योधन की जब की कापना करते हैं | गांधारी 
स्वयं स्वीकार करती है कि उसकी ईैध्याँ ही दुर्योधन मे फली बोर पुतराष्ट्र के 
वर्षदीद मे "छुरु जज को जन्य दिया। बुद्ध प्माथ के विकास का प्रपुत़् तत्व तथा 
आवश्यक “77 चक पौषक मी भागा जाता है | द्वधिष्ठिर को मीण्य प्रमकन का 
उदाहरण दैक्षर सतफावे हैं कि फरण पस्ावा को मिराने वाठे प्रमंजन के बोच 
दृढ़ता बोर शक्ति सम्पन्भ बहीकुझ पृढ़ रहता है, उसे फेलकर बपनी स्थति को 
औप छह कावा हें । वब . ।फा कीट का स्प बारण कर उसके अन्यर घर कर 
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ठैता हे तब वह तुफान के नाम से ही आतंकित ही उठता है | उन्‍्याय से शौँषण 


कर शान्ति के उपदेशक़्ों द्वारा उत्पन्न सामाजिक विश्लत्ता को दूर करते के छिए मो 
युद्ध अनिवार्य होता है । 
जयमारत मैं महा विनाशकारी उद्ध को पारस्परिक स्वार्थों से 

परदआफित कहा गया है । छुहचौत्र में दुद्ध की विभाजिका का विस्तुतं वणेन कर 
मानव को शान्ति की स्थापना कै हिर प्रयत्नशोर होने के लिए प्रवृत किया गया है । 
उधायूग में जीणे वाधारशिताओं, हिल्ते हुए घत्याँ की यथवार्थ ममि पर दद्ध के 
उपरान्त जन्मी छुठावीं, ग्रंथियों आँर समस्याजों पर सृष्म विचार किया गया हे | 
आज विज्ञान के सहारे विश्व ने बहुत कुछ प्राप्त किया है और मानव-प्रेम की 

# >प्न्‍न्य की हैं किन्तु इस सब के मुठ में घृणप और ईदष्यां हे न कि वै गुण' को जो 
मानवता की विधायिनी शक्तित है । युद्धभभानवता का विधातक तत्व है । विनाश 
बा मृत्यु ही नहीं 'जेंह,घृणय,कुठ अस्तित्वहीनता,थि+कल,कायरता, या त्पहीनता 
बादि को मानव-स्वमाव का ठंग हमी का दैता है । युद्ध के अर्धसत्योँ में हो 
बश्वत्यामा कै फ्रेत थौर कौंपठ का विनाश कर उसे जप॑र पश्चु मात्र का दिया । 
भारती ने गहरी सहातुपृति से उसके चार्रिच्न को उमार कर द्ृद्ध के मीजण प्रमाव के 
मानस्कि हतिहास को दिखाया हैं । मयकर प्रतिष्ठिसा, घृणा से पदिताद्धित 
बश्वत्थामा, युद्ध संस्कृति की विमीविका को वन्यत्र गहरे के रगॉँ से उमारता है «- 


१७० जब कि अन्दर ।78.7४5 कीट सा 

है सतत घर कर रहा आराम से 

क्यों न जीवन का युहत्‌ अबह-स- अश्यत्थ यह 
डर कहे तुफान ही के माम से । किक वार सच्तक १४०१४ 
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में क्या कहेंगा। 

हाय में क्‍या करंगा ? 

वर्तमान में जिसके 

में हूं और मेरी प्रतिहिंसा है । 

एक अद्धैस॒त्य ने युक्िच्ठिर के 

मैरे भविष्य की हत्या कर डाठी है । 

युदजन्य 'हिंसा,प्रतिरोध, घुणा ने मानवता के विकास को रोका 
हैं ,जिसका स्पष्ट अतुविवैचन वंधायुग में मिलता है । 
वैज्ञानिक आविष्कारों का मूठ ध्येय मानवीय छुविषत्र बार धुरज्ा 
था+के किन्‍्तू जिस छाठी को सहारा काना था, वह गिर फोड़ने का साध्यम बन 
गईं । विद्वान स्क दुवारों तलवार हे जो स्वामो के वंगों को मी काट सकतो है । 
आज के स्वार्थदद मानव के हाथ से विद्ञान के फूठ मी शृछ होकर छुट रहे हैं *। कज्षस 
अग्रिन को बवेरा पुर काता था,वष्ठ वनस्पतियों कौ जठाकर छात्र कर रही है | 
व्यास अप बीए पस्माप्ठा वाली सम्यता की क्रपास्त्रों का प्रयोग न करते को कहते 
हैं , नहों तौ पूथिवी पर सदियाँ तक एसमय वनस्पति नहीं होगी ,विक्ठांग छुष्टग्रस्त 
'शिश् पैदा होगे, सारी मनुष्य जाति बौनी हो जाएगो -- 
ह जो छुछ मी ज्ञान संचित 'किया है मुख्य ने 

जाऊ में पता रे # 4 पर्‌ में 

सदा सदा के लिए होंगा' विहीन वह 

गैई कि काला में सर्प दुरूफ,० | 

बदियाँ में बहकर वास्गी घिसती जाग 

०००० पे हता जाला 

घबरा बंबर हाँ बाएगी | 
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सदर सत्य पर ही आधात हौता हे, जिसमें दोनों पद 
योगदान दैते हैं आँर अन्त में रक्र ककार मात्र उनके हिरतसे में जाता हे । क्ला,विशान, 
वी धर्म के ईिंसात आधार जनों को रण की मेंट बढ़ाकर घरा श्रीहीन हो जाती 
है | विमव,तेज, सौन्दर्य सब हुर्योँंधन के साथ समाप्त हो गर, प्रृुधिष्ठिर को मृ्तों के 
स्मृतिदेशन का शाप,जी'वितों के मन का अभिशाप, स्क कंकाल रुप में मिला है | जिसे 
देसकर गांधारी कृष्ण को शाप देती है कि उनका कुछ आपस में छ़कर समाप्त हो 
जाए । युद्धजन्य पाप का ही परिणय यह शाप है -- 
अच को रेसी ही रीति, वष्ठ बनीं कौ मारता । 
क्या नहीं तिछतानीरनिज तट-तर-खुछ विदारता | 
हन तोनाँ चनाज़ों की मानवतावाद में गहरी संसाफ़ति हे ।"जयमा रत 
में *जमयलो जयतिमारत की धौँणणा हे तो *छुछदौज में तिमिर प्रदेश से रश्पिलौंक 
मैं जाने में सर्वीपापी" की महतदा है | वंधादु में यूं गसियारे सा जीवन जिताने 
बाहे उछरियातवपनी निरपेषता के कारण टूटते संजय तथा गांवारी आदि अन्तर्पुंसी 
पात्रों तथा अवकार से उत्पन्ग हो ज्योंतियृत्त में एश्मै के प्रयास में जात्मघाता कामे 
बाठै युयुत्यु आाँ प्रतिष्ठेया से निशा-समर एचाने बालै छ'७कप्टा कौ युगोन 
प्रवृत्तियाँ के सापेद् में सार्थक्ता प्रदात की गयी है | छुछ छोज्र में मी-+(६०७: के 
वाह, ख्वर्य के कारण जन्मे स्तेह आर फ्म के देत को छुछदोत्र का मूल विन्दु बताकर 
प्रदुि और सामाजिकता पर बठ दिया क्‍या है । प्रुप्त जी के काव्य का पूल विन्दु 
*जेह गाँरवो है | अत: उन्होंने आशएिव॥४४क च्छमाम में स्वार्थों की टकराह्ट के बोच 





ऑफ ओोमी।: पकंकाकाओ॥ आएश हअलिए | आवक का, भर्मा कं खा भाव काका, ही 
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ही महादुद्ध के मूह सृत्र खोजे हैं । दिनकर ने वैयवितता को समाज से जौँड़ा है, तो 
मारती ने विश्व मानव कौ ठेकर कास्त्रों के घुराने वेदों की कथा कौ ज्योति-वृतत 

तक है जाने की बाह्ुुठ तत्परता पृल्यान्वैषण के स्तर पर विसलायी है | विकास ५ का 
दृष्ष्टि से प्रत्येक्ष रचना अपने-अपने स्थान पर मौठिक चिन्तन दी स्पुष्ठा सै घुक्‍्त होने 

के कारण गाँरव की वधिकारी है | 

पुनजांगरण-काह में मध्यकालीन झरूप्ण' वृष्ष्टि से घ्वस्त-जीण शाश्वत 

आदर्शो की ,छ्गातुकूठतता को पहचान कर, पुतस्थापन को गयी है | तिलक ने अपने 
गीतामाषथ्य में चमा,दया ,बहिंसा आदि जीवन-मुर्त्यों की सीमा निर्धारित की 

ताकि कोरा' आदजश्वाद जीवन के यथार्वादी स्वरूप की पराजय का कारण न कन 

जाए | प्रेम की शक्ति ही तलवार से अधिक मानने वाले मारत पे प्रत्येक समस्या कौ 
यवासभ्पव शांतिप्रियता से घुठमयते का प्रयत्न किया जाता रहा है | शातिसदेश 

देने वाले कृष्ण मी जब बपने प्रयत्मों में बसफल ही जाते हें और वपर पष्ठा उनको 
पवितय की दुर्वट्ता वान ठेता है उस स्थिति में शस्त्र को उठाना बनिवाये ही गया । 
*“जयमारत' में शस्त्राहत का शस्त्र से उपभार की नीति से उनमिन्न भ्रुधिष्ठिर की ग्लानि 
कौ छैकर बोकर शस्ब-प्रयौग की सार्थक्ता जौर आँचित्य सिद्ध किया गया है | खोई हुई 
जातीयताा कौ आधार काकर गुप्त जी ने राष्ट्र कौ "समस्याएं विचार" के लिए 

3 7 हप कै लिए प्रेह्रित किया $ उनकी जातीयता संकीण न छोंकर राष्ट्रीय की 
'दर्वोचचक है दिनकर तीज आर जायेगे के कृषि हैं “जन्होंन बिना रात्मक पूमि पर 

आठ आज का निर्माण किया है | उनकी राष्द्ीयता, मानवता तथा विश्वक्युत्थ 

गि पु पीढ़ी है | राष्ट्रीय होकर थी बनन्‍तराष्ट्रीय हुआ जा सकता है । 

ह्ौँच चरावीत मारत के ख्रोंधच को कविता हे जिसमें प्रतिशोंध का विस्फोट 
बाँट गहन रा व्कूधी स्वर पर फैडे दन्‍्द्रों का आस्थान हे ॥ भारती 
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ने वर्तमान युद्ध संस्कृति कौ अपना रचना का केन्द्रय बिन्दु बनाकर राष्ट्रीय आर 
पन्‍्दन% ५ स्तरों को रकाकार कर दिया है । । 

यवार्थवादी महामारत मैं मानव-प्रकृति के नाना रुपी को पंदल छा 
गया है । एक और मानवोय गौरव और पृर्णता का चरसाँत्क्‍ले हे तो उसके साथ 
ही ईंध्यां,देव,प्रतिहिता प्रादि मूल म्नौवृत्तियाँ की पाशविक्ता मो है । वर्तमान 
युग की दी प्रयुत विशेषताएं हैं -- मानवतावाद और वैज्ञानिक दुगष्टि | " जयमा रत 
के कवि पर हस आधुनिकता का प्रमाव पड़ा । वैज्ञाईनिक बाँद्धिक दुष्ष्टि से अनेक घटनाओं 
की वसंगतियोँ की दुर किया जैसे युधिच्ठिर का अर्वसत्य,कण का द्रोपदी के प्रति 
बअनाचा7, पंचपत्नीत्व बीए चीएहरण | उन्होंने दुःशासन जैसे अधम कहे जाने वाले 
पात्र में मातृमक्ति की उज्ज्वल आभा छाते का प्रयत्न किया हैं ।छुछकोत्रों में 
पदिनकर ते सीषछ्सम बोर युधिच्ठिर केवल दीं पार्जी को छुवा हे जीर उन्हे सम्पूर्ण 
दुर्बबवा आर महता के बीच उपस्थित किया है । कसी पद विशेष को और कवि 
का आग्रह नहीं है । पित्तामह मीथ्प के जोबन दर्श को सीमाएं उन्हों के शब्दों में 
कहो गयी हैं । कायर द्युधिष्छिर की कातरता की मी मर्त्सना का गयो है ।बधायुगा 
में महामारत के सृत्राघार कृष्ण के चरित्र की २।।४८.।टी ममिका पर रख कर देखा 
है | एक और वे पृत्यों की स्मग्रता द॒प रुप प्र हैं और युगवितना के प्रतिनिधि हैं, 
तो इसरी वीर ब्रुद्ध निकमों का उत्ठघन कर मीस को दुर्योचन के क्य के छू लिए 
नौल्सााहत करने हैं । नैपधुय से बलराम कृष्ण को कहते हैं -- 

जानता हैं तुमकों शेशव से 
रहे हो सदा ते मर्यावाहीन सटबुद्धि 

गांधारी मी बाक़ोश में कहती है कि यदि कृष्ण चाहते ती झुद कक सकता था पर 
जुँकि उन्होंने अपनी फ़ज्ञा' का रूपयाग किया क्त: वह उन्हें शाप देतो है । 
ञ वत्यामा' की पक्ला के प्रति कथा हमारे कय का छ्राव्य कारण छल जाता है । 
बतँवान शाकलतोंसिक सामाजिक संघर्य के वी यहिस्न«मिनन्‍्न घुल्याँ को रकछुट करने के लिर 
* उमा रंव को माज्या खाकर हव तीनाँ 5 उक्ता ज्या मे मानव स्वभाव जोर उसके 
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प्रकृति को उसकी सरह्ता और 'निर्केता के बीच पहचाना गया है हे | 

जयमा रत में "बधायुग' केवठ पापी समा का चौंतक शब्द माना था 
परन्तु कया दुर्गा में आकर यह एक >न्नचित्र बर गया है । उसके साथ न कैवछ घृतराष्ष्र 
द्वारा शासित दापर का चित्र जाता है बपितु इस शब्द के उच्चारण के साथ हो 
वैज्ञानिक वाविष्कारों जार उपलब्धियों के महाप्रकाश में स्वार्थ,मय,अना स्था,खौंखऊेपन 
आर निरपेक्ष जड़ता की सीमाजं में घिरे अवकार के सागर में मटकती सम्य मानवता 
का चित्र सामने आता हे जो किसी अमगल बंधियारे पद चाप से आक़ात हे । 
इतिवृत्ता त्मक काव्य "ज्यमारतं मैं कृष्ण. रक़ पौराणिक रैतिहासिक चरित्र सात्र है, 
जौ सर्वात्यवाद का प्रतिपादन करते हैं, तो वंधायुग में कृष्ण सुल्यों की विराट | 
समग्रता' है, व्यापक युगवतना हे जो बास्था,वना स्था, पाप-पुण्य समी कौ ग्रहण 
करती है । 'जयमार्ता के "युदों सै छुछतदाँत्र में कौरव पाण्ठवाँ के बीच हुए महासमर 
का माव व्यका होता है तो 'कुछुक्षोत्रों मैं दुसों ।पश्वार, से त्रस्त-ध्वस्त मानकता के 
सामने स्याय बार क्मता के हैतु महासंघवे की मावना निहित है । घर्षपीर मारखती 
ने 'युद्धों शब्द में महाभारतीय मानसिक पिकल्प(दापर के संशव बना स्था के बीच कृष्ण 
दारा जीवन्त प्रैरणय और सजतातुतता को प्रौत्साहन) को एक साथ प्रतिफलित 
किया है । शब्दों के बीच क्याँ के संदर्मों के नवीन सम्निवेश से अर्थों के विकल्प और 
विस्तार की ज्ययात्री का परिचय, इन महाकाव्यों के क़मिक अन्‍्वैषण से प्राप्त 


होता है | 


श्र हे सत गे 28% 987 थक? पक जाओ 78% कात ब्रा) 48 कार. 04०78 0९७७ ते 
प्रएक 48 ॥॥#)6 #ह््न कल १ #हल्कहुआात8 

लक 0 आड़ ह62च हडऐे फुललॉच्डा 40 6 कथा? '[80 493.4700# 2० 'कईएनफैकक 5 । 

यह कक 8 शिक्षत्रत्॒ छह 5 | कि> धाकप209 हल अफो इकछकों ७8 
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एक ही क्यावस्तु को ठैकर चहने वाले उन महाक्षाव्यों क मैं पुनताँगरण 

से ठैकर जाज तक की मारतोय संस्कृति के बीच विकसित भावध्रभि का निदर्शन है । 

बदलते हुए जोवनदर्शन के बीच मानवता। की स्थापना ,विधटित खदहरुरूट के बोच 
सामजस्य का प्रयास तथा मध्ययझरीन फर्णता से घ्वस्त पारिमाजिक शब्दों मैं 

वर्यविस्तार का प्रयास, इन समी का मतबिन्दु हे | *जयमा रत में प्रजातंत्र को 

मर्त्सा को गयी हैं मताधिकारों आर मतसंग्रह को व्यर्थ ठहराया गया है तो छुठछोत्र 
मैं राजतंत्र की कटु आठौचना कर साप्यवादी समाज को स्थापना का स्वष्ण देसशा 

गया है जहा राज्तत्रीय शौषण अनाचार से छुटकारा पाया जा सके । अंधादुग में 

राजतंत्र कै केवल बाहुय बत्याचारों को ही नहीं लिया गया है अपितु उसके जकहाव 

में फद्ध मानवीय व्यक्ति;की असंगतियाँ को दिखठाया गया है | युद्ध को समस्या 

को घुलठकाने की और कमान तोनों में है । "जया रत में "कुछ कौोत्रों के 

महासमर के कारण संबय,वश्वत्थामा और "क्रिया की दासवृत्ति,कायरता को लेकर 
*अधाय्ग उतरा है जो सृजनात्मक दामता के उत्तरौत्तर विकास और विवेक ब्द्धि को 

चरम उद्देश्य के लिए प्रस्तुत करता है । 


सलाम पड सनक चाह आर नाकवो पाए वादेशान्बपाहना्भाल! अलाबी: मकर हक 
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है अधा वूग , पुण्ए २ल्‍व्‌ ड़ 


अब्छ अध्याय 
फैल 


निश्कर्ष 


जा हैँ. #बक 


पश्चिमी सम्यता, संस्कृति और शिद्षात की चुनौती को हमने 
५ ननौसवों श्वाव्वी के "पुन्जागरण" के रुप में स्वीकारा जिसके पुरस्कर्ता 
जा राममाहनराय, कराबंध- सेन, स्वामी दयानस्थ, स्वामी विवैकानन्य, 
जिहक, टैग, गॉवी आदि सनीची रहे हैं । हस पुनजॉनिरण ने जातीय संस्कृति 
का नया सौढ़ दिया । साहित्य जोर विशेषत: दाकाब्य में इस पुनविरण 
निर्मित ग६८ेून डढ़ियाँ बाँर करी तियाँ से मुक्त सस्कृति का रुपमिलता हे । 
यह हूप कैवठ पुविच्छाया मात्र नहीं है, उुनवातरक काँ महत्वपुणे शाँताँ में 
सशक्त मी बनाता है | 
ु नवजागरण पके समाज सुधार के रूप में साभने आया । बंगाल 
हैं। समाज तथा गब्यदेश में' बाय समाज मे सामाजिक कुरीतियाँ का विरोध 
तकिया । सती पुधा, गाढऊ विवाइ,कढुव और नारी की विष जादि 
समस्वायाँ को सुपाएते का काफी जेव हम दान सस्थातों को जाता है । 
| कफ्ाास(१४६१४) का कवि दावे समाज ये काफी फुलावित रहा है | फरत: 
'किफपुवास में बकतादी कृष्ण को महापुरुण के रुप में बिक्ित किया गया 
है यो जाखिदी र,कनैरी र/बना कयुवा रक बौर राष्ट्रीक्ता की सावता से परियुण 
ञँ आशा पा पिका कै कप में सायने थाली है। जाय समाज की सण्डस- 
हॉओे, ऑमाड, गोकिया की सैफ "हषियाँज' जी में जति प्राकृत 
कल वे बीए उपपाय कयाने की देष्टा की है । पौराणिक्त 
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'हिन्दु पर्म की हंसी उड़ाया करती थीं । क्त: गौवद्धन घारण जैसी गंझफ़/ को 
ला किक स्वरुप देने की जागृति *हर्ितौध में मी पाईं जाती है । िपफ्रवास 
मैं परम्परागत सवधा-मक्ति को नया रूप दिया गया है । उस काछ का कवि 
शिक्षक और समाज सुधारक भी था | हरिबाँष का उपदेष्टा, सुधाख़ावी, 
ता विंक रूप मा - उताव। दो की स्थापना का महत्वपुण प्रयास करता हुआ सानव 
प्रेम, जन्मप॒मि से ममत्व, राष्ट्रीयवा, जातीयता का आदर रूप राधा » "कृष्ण" 
के चरित्र के रुपये प्रस्तुत करता है । .४८।४७४ण की भावना हिन्दी काव्य में 
पहली बार *पफ॒यपुवास" थे के माध्यम से * तिच्छत होती है | 
पुनजाॉविरण मैं रक पुरदुचि अत्यन्त बलबती पी है, वह है मारतीय 
धर्म और दर्शन के व दो फण ।य तर्वाँ को वेद विरोधी कह कर त्यवाज्य ठहराना | 
॥58 समा ब्नराय ५ दिजैन्दताथ ठाकुर, और स्वामी यान-द में यह मावता 
हमें देखने को मिठती है । जन- -ामा न्‍्य स्मृति बोर . रण । के रूप मैं विकसित 
जन-संस्कृति से बंधा था | हिन्द ->८्यानवा पिया ने बैदाँ के साथ स्मृति बार 
पु एणा के शौवित वंश को मी सृहण' किया । साहित्यिक पैज में सर्वकृषम बंक्सिचन्य 
में हमें इस पछुद्॒ति के दर होते हैं । वाधुनिक 'हिन्दी -छाकविया मैं पफियोफरआा 
गुप्त का व्यक्तित्व ठेठ मारतीय रहा है| उनके साहित्य मैं जन-मानस के संस्का २, 
सा ए-्वतिकै, शच्टाबार तथा जीवन पद्धति पायी जाती है | घरिवार के कवि 
गुप्त ली का साहित्य इस कारण से घटिया नहीं कहां जा सकता कि उसमें 
बेदा स्व की दुहाईँ नहीं दी सह है । उसकी महता इस बात में है कि परिकमी 
जंबाव की सरफ सागते या कि वेदिक संस्कृति की जोर उन्मुल दाँते छोगाँ 
के सामने उन्होँवे + जाऊ।न का-सस्कृति का सुन्दर रुप सामने एसा | द्भातिया' 
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में ही मेलिक आदशों का निरुपण' छुआ है । पर विधि-निषेषों के जाछ मैं फँसा 

होने के कारण वह बर्तगान का छंग बन पाने मे समय नहीं था । गुप्त जो ने उसका 

शाॉघ करके मारतीय नैतिकता का जीवंत आख्यान सामने रखा । गुप्त जी की प्रक 
पएचना->शक्ति और लौंकप्रियता का फ्राण उनके द्वारा बक्ति और समर्थित यही 
जनसस्कृति का देसीपन' हैं । 

स्वामी रामकृष्ण के शिष्य विवेकातन्द कै व्यक्ति त्व में रामातुज बोर 

शंकराचार्य का बद॒पुत मेल था । उन्होंने बार्य समाज की वैदिक दृष्टि, हिन्दु न+७८आल- 
ब्रादियाँ की सक्ति आँर आारर्तिकता को पा. द के उद्दैत वेदान्त से मिलाकर 
परव्य वैदान्त' का प्रवर्स किया जिसे गासने पश्चिम आश्चये किफुग्य हो गया । 
निवैकानन्द क अदपुत कर्मंठ व्यक्ति ये । शक्ति॥कर्म, स्वतंत्र चिन्तन पर क देकर 

उन्होंने मध्यक्राठ से सौई हिन्दू जता को +मह फिर से पाएछुथ बोर शक्ति दी । 
बंगाल की पिटी में पे "निराछा वपीण दिक सावमुभि जोर ज्षक्ति ० उपायना से 
्वायित हैं तौँ "प्रयादों बॉफोंचविक वानन्दवाद के साथ “त्यमिजञापशन को समसस 
करते हुए *“कामायनी" की एबना करते हैं | पश्च्सी संघात स्व॑ टकराहट से मारतीय 
्यक्तित्व हैं जी नवीन कैतना उत्पन्न हुई उसका रुप “राम की शक्ति पूजा" में "शक्ति 
की करों माँलिक कल्पना" तथा "तुलसीदास में "जा-वीणा के स्वर के कहार, रे 
जागाँ* कै रुप में पाया जाता है । पूर्व बोर पश्चकित के उपनात्मक स्तर पर अन्त :संघवे 
का कप 'कामाओरी' में मिउया हे, जिसे वर्तमान सांस्कृतिक विक्रमाँ के प्रति गहरी 
[चन्तता हैं । बदा के रुप में प्रसाद नै " वकका। उतकया हो जाए का संदेश दिया 


हे । 
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खधपूत्र,घपनिवद्ध और गीता । प्रस्थानत्रपी गन्समें में महत्वपूणे गीता न केवल फ्मग्र्य 
के रुप में मान्य है, अपितु उसमें हर युग में छुछ् ऐसी नयो चेतना मिलती रही है या 
प्रगति के फ्रैल में ए[ही है | गीता साम्प्रदायिक नहीं है >-' समी रास्ते घुकः तक बाते 
हैं ।* यह संकटकाल में ठिसी गई कविता हे जौ राजीतिक,तामाजिक बार बात्मिक 
संकट में काम आती है ।* संकट के समय , जब कि जावमी का दिमाग सेहत से सताया 
होता है, बार अपने फर्ज के बारे में दतिया उसे दो तरफ सींच्ती हैं, वह संकट और 
एरहतुमाई के लिए गीता की तरफ कुक्षता है ।शकराचार्य, रामानुज बोर फिर 
घुनजागिएण" छूग के गाधी, तिलक, अरविन्द,राघाकृष्णन सम्ती नै गीता को अपने 
अपी ढंग से व्याख्यायित किया । 

इन समस्त भाष्योँ मैं तिलक का गीता रहस्यों अद्वितीय है | दिनकर का यह 
'विश्वास हे कि गीता रक कार महाभारत में कृष्ण के सूँह से कही गयी या फिर 
नवजागरएण' में “तिछकों दारा बिन्होंने गीता पर छाए निवृत्ति के कौहरे को दर किया 
*[प्रैयप्रवार्स' यै ठैकर "जवादग" तक के समी काव्य मानौ 'तिछक के इस "गीता रहस्था से 
कुप्राणित हैं । हमारे वर्तमान बीकादशी,ती तिबौध जोर सामाजिक राजनैतिक संघटन 
को हस ग्रन्थ में जितना प्रभावित किया उतना किसी अन्य गुन्थ और दर्शन ने नहीं । 
प्रियप्रवासों में गीता की कर्मठता, साकैतों में फलासकित घुन्यता," रकछव्यं में 
वर्ण व्यवस्था, लौंक्संग्रह, 'कामायी" में प्रवृति, गाहँस्थ॒य, इत दोओ में (स्थतफ्रश् का 
बावहों, खबका ..' में पौँरुण ५ तेज,गति और "उर्वही मैं क्ाउक्त-यौग,प्रशुत्ति तथा 
अपाज्ा' में सवात्पवाद के मान को 'छिया गया है । बौर यही फ्काठीन मारतीय 
संस्कृति का स्वस्थ है, यो बाहुनिक हिस्दी काव्य में पुरी शक्षित के साथ बमिव्यक्त' इुज़ा 
है । 
.... अब जह का की हानि होती है _* मानते बाठी गीता" सुधार और 
हज जागसरक है | उन्‍नीसवी उत्दा के “तगावगरण मैं पध्यकालीन 
सपाज को का ...ब्प कली में गीता को शक्ति ते रक बार फिर सक्यौग दिया | 
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गीता का सकते बड़ा संदेश "फलासक्त शुत्य हीकर , निष्काम कर्मयोंगी अत तुम 
सत्य आर न्याय के 'छिर बुद्ध करों" हतप्राय: माजाय काना के तिए स्वतन्त्रता का 
मुठ मंत्र का गया । समाज में फैडी जाति प्रथा की -रीतिया को दर करने कै लिए 
गीता की 'वर्ण-व्यवस्था" उद्धृत की जाने ठगी जो क्य पर आधारित है, जाति पर 
नहीं । हस प्रकार गीता अआाधुनिक मात की सामाजिक /तैतिक, राजे लिक कैतना का 
आधार की । हिन्दी के आधुनिक महाकाव्यों के बनेकश: उद्धरणों को गीता के 
श्ठौकों के साथ मिलाकर देसनै में बदुघुत साध प्रतीत होता है ।"बुछुदौत्रं के 
मीज्य उफ्लान- ता जैसे गीता के तत्वों से ही बी हैं । यहाँ तक कि "उर्वशी" में 
मौग का सिदान्त मी उनासककि की ममिका पर है, आर 'अंधादू' में युग चेतना के 
रुप कृष्ण गीता के सवात्मवाद पर ही अधिच्छित है । 
जैसे पुनवागरण" का प्रकट उत्साही एप "प्रियप्रवासों साकेत' 'कामाकी 
आदि हिन्दी के जत्ती>कक यू की प्रारमिमक रचनाओं में मितता है वेसे ही वर्ततान 
*जबरूद्ध पुतवागिरण" की व्यंजना हमें मारती के "अधाद्टां में मित्ती है । पर ववरौष 
से छुक्ति का सार्ग मी रचना मैं स्कैतित है -- 
मयाँदायुक्त' बाचरण में 
'नित मूतम सूजन ये 
'निर्मक्ता के 
साहस के 
भषता के 
चाण में 
जीवित बौर सक्रिय हो उठूंगा में बार बार | 
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कठीपनिषद्‌ । 
क्स्वैद -- बम्ब्ँ शक १८२३ स्व पुतरा श््प्॒८ 
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(३१) हिन्दी 
केहका .काध्यका 
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